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WSTEP

Swieci stanowia zywe Swiadectwo oraz realizacje prawdy 1 piekna
zawartego w Ewangelii. ,,Dla wspoétczesnego czltowieka, ktéry nie ufa
stowu, nie smakuje w abstrakcyjnych prawdach, szukajac namacalnych
konkretow, Swiety jest dotykalnym obrazem, ucieleéniona Ewangelia,
synteza przezytych do$wiadczen.”! Sw. Marcin z Tours to postaé obecna
w Koéciele od wiekéw érednich. Wspdtezesnemu czlowiekowi ciezko
wyobrazié¢ sobie, jaki wplyw wywarl on na éredniowiecznych wiernych,
w czasach bez mediéw, bez Internetu, wérdéd ludzi niepiSmiennych.
Legenda éw. Marcina byta zywo przekazywana przez ludzi, a zwlaszcza
we Francji. Swiadczy o tym, fakt, ze w epoce §redniowiecza do wielkich
bestselleréw nalezal Zywot sw. Antoniego oraz Pisma o Sw. Marcinie
z Tours. Zywot, Listy i Dialogi autorstwa Sulpicjusza Sewera.

Swiety Marcin jest dla wiernego wzorem do nasladowania, poniewaz
w jego postawie 1 czynach uwidacznia sie nauka Jezusa Chrystusa.
Jest tez wzorem mitosierdzia wzgledem bliZzniego. Jego czyny staly sie
w pewnym sensie hastem wywolawczym dla wielkich poczynan chary-
tatywnych KosSciota: Marcin dzielacy sie swym plaszczem 1 Chrystus
ukazujacy sie §w. Marcinowi przypominaly wszystkim chrzescijanom
o obowiazku niesienia pomocy potrzebujacemu, 1 o tym, ze cokolwiek
uczyniliscie jednemu z tych najmniejszych, Mniescie uczynili (Mt 25,40).
Ciekawym jest fakt, ze w wielu muzeach posiadajacych w kolekcjach
malarstwo sredniowieczne odnajdzie si¢ przynajmnie] jeden wizerunek
Swugtego oddajacego swdj ptaszez ubogiemu. SWIQty Marcin jest obecnie
patronem biedakow, zebrakow, wojskowych (zwlaszcza kawalerzystow),
krawcow, kusnierzy, kowali, garbarzyirymarzy, bednarzy, rusznikarzy,
tkaczy, wytworcow paséw, kapeluszy, rekawic 1 szczotek, sprzedawcéw
tkanin, karczmarzy, garncarzy, mlynarzy, heroldéw, hotelarzy
1 oberzystéw, winiarzy 1 wlascicieli winnic, podréznych, wiezniow,
abstynentéw, Papieskiej Gwardii Szwajcarskiej oraz licznych parafii,
zarowno w Polsce, jak 1 na calym éwiecie. Wspomnienie liturgiczne
Swietego przypada na dzien 11 listopada.

1 H. Pagiewski, Jak glosié¢ kazania o Swietych?, ,Homo Dei” 1988, nr 1, s. 32.



Ksiazka zatytulowana Swiety Marcin w wierze, poboznosci, teologii
i sztuce — dawniej i dzis (perspektywa uniwersalna i regionalna) stano-
wi dwunasta, pozycje w serii poéwieconej Swietym. Niniejsza publika-
cja jest efektem seminarium hagiologicznego, majacego charakter in-
terdyscyplinarny, majacego miejsce na Wydziale Teologii Uniwersytetu
Warminsko-Mazurskiego w Olsztynie. W ksiazce zawarto 14 rozdzia-
tow, ktorych tematyka dotyczy éw. Marcina w ujeciu historycznym,
teologicznym, muzykologicznym 1 kulturowym, wobec czego charakter
poszczegblnych rozdzialtéow jest zréznicowany pod wzgledem metodolo-
gicznym.

W publikacji rozdziaty uporzadkowano w trzech czeéciach. Pierw-
sza z nich podejmuje tematyke patrociniéw §w. Marcina (ks. Andrzej
Kopiczko, Maria Piechocka-Klos). W drugiej czeSci zamieszczono opra-
cowania dotyczace postaci Swietego w muzyce 1 sztuce. Ukazano
wielkie formy muzyczne dedykowane §w. Marcinowi z Tours (ks. Piotr
Towarek), jego posta¢ w wybranych polskojezycznych piesniach i §pie-
wach liturgicznych (ks. Stawomir Ropiak), a takze w Liturgii Mszalnej
(ks. Liukasz Golec). Ponadto przedstawiono ikonografie éw. Marcina
w sztuce sakralnej w Archidiecezji Warminskiej (s. Janina Bosko).
W trzeciej czesci ukazano Swietego we franciszkanskiej literaturze
XIII wieku (Wiestaw Block), w obrzedowosci 1 religijnoéci ludowe;]
(ks. Zdzistaw Kupisinski), w danych internetowych (Katarzyna
Parzych-Blakiewicz, Malgorzata Laskowska), a takze w do$wiadcze-
niach mistycznych $redniowiecznych Swietych (Marta Kowalczyk).
Ponadto pokazano postaé¢ §w. Marcina na podstawie przystéw polskich
(Ewelina M. Maczka) oraz jako wzoru dla wspodlczesnego zolnierza
(Ewa Czaplicka). Caltoéé wiencza opracowania dotyczace patronatu
miasta Ketrzyn (Sylwia Mikolajczak), a takze odegrania waznej roli
Swietego w dziejach Poznania (ks. Tomasz Nawracata).

Z lektury niniejszej publikacji wynika, ze éw. Marcin z Tours
nalezy do grona popularnych §wietych. Pragniemy nadmienic, iz przed-
stawiona tematyka w poszczegolnych rozdziatach, nie jest komplekso-
wym wizerunkiem postaci Swietego Marcina, ale wskazuje na jego
aktualnosc.

Ewelina M. Maczka
Sylwia Mikotajczak
Maria Piechocka-Klos
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Andrzej Kopiczko
ks., prof. dr hab.
Uniwersytet Warminsko-Mazurski w Olsztynie

PATROCINIA SW. MARCINA W DIECEZJI
(ARCHIDIECEZJI) WARMINSKIEJ

Streszczenie: Z analiz zrddet i opracowan wynika, ze w diecezji warminskiej patroci-
nium $w. Marcina miaty koécioly w Eldytach Wielkich, Jesionowie i Tolkowcu oraz
kaplica w Workiejmach. Dwa pierwsze naleza do najstarszych $wiatyn na Warmii,
a nieco mlodszy jest kosciét w Jesionowie. W kazdym z tych obiektéw znajduje sie tak-
ze oltarz pod wezwaniem tego Swietego. Do tego nalezy jeszcze dodaé dwa szpitale
w Biskupcu Reszelskim i Bisztynku oraz kilka wizerunkéw Swietego w innych obiek-
tach sakralnych, jak katedra fromborska oraz koécioly w Ornecie, Unikowie i Woztaw-
kach. Ogélnie jednak nalezy stwierdzié¢, ze kult éw. Marcina nie byt tak popularny
na Warmii, jak Matki Bozej czy innych $éwietych. Ustalone fakty potwierdzaja jednak
teze, ze pojawil sie on bardzo wezesnie, gdy zakladano pierwsze parafie.

Slowa kluczowe: patrocinia, Warmia, §w. Marcin, koécioly, parafie.

W najwazniejszym opracowaniu na temat wezwan kosciolow
w diecezji warminskiej Eryki Tidick mozemy przeczytad, ze ,$w. Marcin
nalezy do §wietych frankonskich, ktérego przejat takze zakon krzyzacki
od Niemiec. Patrocinia §w. Marcina najbardziej popularne byty
w diecezjach niemieckich w Kolonii 1 Trewirze!. Zaliczano go takze
do wielkich narodowych éwietych Frankow. Jego éwieto w calym
Koéciele, a tym samym w Prusach miato range «fiori» i byto obchodzone
11 listopada. W Prusach byl to dzien ptacenia czynszu. Jako patron
kosSciota wystepuje tylko raz w diecezji chelminskiej?. W 1411 r. obraz
s§w. Marcina znajdowat sie w kaplicy zakonnej w Ostrodzie®, a w 1507 r.
dodatkowo poztacany jego palec. Poza tym Swiety nie zostawil zadnych
§ladow w koscielnym kulcie, poniewaz nie byto go wérdéd patrondéw

1 E. Tidick, Beitrdge zur Geschichte der Kirchen-Patrozinien im Deutschordenslande
Preufen bis 1525, Zeitschrift fiir die Geschichte und Altertumskunde Ermlands (dalej:
ZGAE), 1926, t. 22, s. 383—-384.

2 E. Tidick, Beitrdge zur Geschichte der Kirchen-Patrozinien, s. 384.

3 W. Ziesemer, Das grosse Amterbuch des Deutschen Ordens. Mit Unterstiitzung
des Vereins fiir die Herstellung und Ausschmiickung der Marienburg, Wiesbaden 1968,
s. 328.
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bractw ani wérdd Swietych, ktérych rzezby 1 obrazy zdobilyby gotyckie
oltarze w kosciotach miejskich 1 wiejskich™.

Te ostatnie stwierdzenia nie sa jednak prawdziwe. Kwerenda
archiwalna, a nawet wspétczesne zestawienie tytutéw kosciotow w die-
cezji (archidiecezji warminskiej) potwierdzaja, ze to wezwanie mialy
przynajmniej cztery obiekty sakralne. Sg to $wiatynie w Eldytach
Wielkich, Jesionowie 1 Tolkowcu oraz kaplica w Workiejmach®. Chrono-
logicznie najstarszy kosciot w diecezji warminskiej, ktory od poczatku
posiada tytut §w. Marcina, zostal zbudowany w Eldytach Wielkich.
Lokacji tej miejscowosci dokonal 10 lipca 1289 r. biskup Henryk
Fleming®. Z tego dokumentu dowiadujemy sie, ze tamtejsze dobra
o powierzchni 110 tanéw ziemi otrzymal Konrad Wendepfaffe (Wende-
fpaffe). W ,Kodeksie Dyplomatycznym Warminskim” znajduje sie
informacja, iz byl on mezem siostry biskupa Fleminga, Walpurgi’.
Pochodzit najprawdopodobniej z Turyngii. Zapewne tez jemu zawdzie-
czamy budowe koéciota, poniewaz takie polecenie otrzymal w doku-
mencie nadania majatku. Wazne jest réwniez to, ze biskup przyznat
Konradowi i jego nastepcom prawo patronatu nad $wigtynia. Tylko
nieliczne ko$ciolty na Warmii byly w rekach prywatnych, a jednym
z nich jest wlasnie ten znajdujacy sie w Etdytach Wielkich i taki status
utrzymal do II wojny é§wiatowe;?.

W 1345 r. zostal odnotowany proboszcz tej parafii o imieniu Alber-
tus?, co wskazuje, ze kosciél juz byl zbudowany 1 te sama bryle zacho-
wal do dzi$. Jest to obiekt niewielki, orientowany, z prostokatna nawa,
zbudowany z polnego kamienia. Masywne $ciany sa podtrzymywane
przez kamienne szkarpy. Od strony wschodniej dostawiono trdjboczne
prezbiterium!®. W pierwotnym zatozeniu budowla, poza funkcjami

4 Tamze, s. 344; E. Tidick, Beitrdage zur Geschichte der Kirchen-Patrozinien, s. 384.

> W. Rozynkowski w ksiazce ,Omnes Sancti et Sanctae Dei. Studium nad kultem
Swietych w diecezjach pruskich parstwa zakonu krzyzackiego” (Malbork 2006, s. 111-112)
wymienia w diecezji warminskiej tylko 2 ko$cioly pod tym wezwaniem w Eldytach
i Tolkowcu. Ponadto podaje 4 w diecezji chelminskiej w: Boleszynie, Czarnowie,
Sarnowie 1 Wrockach oraz 1 w pomezanskiej — w Koniecwaldzie.

8 Codex Diplomaticus Warmiensis, t. 1 (dalej: CDW I), wyd. C.P. Woelky, J M. Saage,
Mainz 1860, s. 136-138, nr 79.

TCDW 1, s. 137, przyp. 2; tamze, s. 125, nr 73.

8V. Rohrich w swoim opracowaniu podaje tez informacje o nastepcach Konrada.
Od 1343 r. pojawia sie przy wlascicielach dopisek ,von Elditten”. Zob. V. Rohrich,
Die Kolonisation des Ermlandes, ZGAE, 1901, t. 13, s. 408—409.

9 Codex Diplomaticus Warmiensis, t. 2 (dalej: CDW II), wyd. C.P. Woelky, J.M. Saage,
Mainz 1864, s. 56.

10 Krétki opis tego koSciola podal T. Chrzanowski, Przewodnik po zabytkowych
kosciolach pétnocnej Warmii, Olsztyn 1976, s. 28.
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sakralnymi, miata réwniez stuzy¢ jako miejsce schronienia dla okolicz-
nej ludnosci. Jednak z okresu $redniowiecza nie mamy zadnych innych
informacji. Parafia zostala odnotowana w wykazie z konca XV w.!,
a o tytule dowiadujemy sie dopiero z opisu diecezji z okolo 1580 r.
Podano tam, ze ko$ciél parafialny nosi tytul S. Martini 1 jest
w archiprezbiteracie orneckim. Wymieniono réwniez trzy oltarze
1 podano, ze gtéwny takze nosi tytul sw. Marcina'. W 1598 r. jest zapis:
,Kosci6t jest parafialny pod wezwaniem Swietego Marcina. Pod siedzi-
ba Archiprezbiteralnga Ornecka i prawem patronatu tamtejszej Szlach-
ty”13. W 1622 r. nie odnotowano tytutu, ale zapisano, ze w oltarzu gtéw-
nym znajduje sie wizerunek §w. Marcina'*. Potwierdzenie takiego sta-
nu mamy jeszcze w 1647 r.*> Dopiero w 1771 r. podano, iz obok patrona
$w. Marcina wystepuje jeszcze drugi patron — $éw. Walenty!6. Trudno na
tym etapie badan wskazaé czas, kiedy go dodano. Zapewne stalo sie
to po epidemii dzumy panujacej w latach 1709-1711, jest on bowiem
nie tylko patronem zakochanych, lecz takze oséb dotknietych réznymi
chorobami. Obydwa odpusty (§w. Marcina i §w. Walentego) w Eldytach
Wielkich obchodzono do II wojny $wiatowej'”. Po 1945 r. powrdcono
do patrocinium $§w. Marcina 1 tak pozostato do dzi§'s.

Adolf Boetticher w swoim opracowaniu z 1896 r. podaje, ze oltarz
gléwny jest nowy (tzn. wstawiony przed ta data) i zostal wykonany
w warsztacie Heinricha Splietha w Elblagu'®. RzeczywiScie, w 1883 r.
odrestaurowano prezbiterium, a w 1903 r. odnowiono caly kosciét od
strony zewnetrznej. Nic zatem dziwnego, iz wyposazenie, z wyjatkiem
kilku figur, jest neogotyckie®.

Drugi kos§ciot pod wezwaniem §w. Marcina zbudowano w Tolkowcu
1 tez nalezy do najstarszych w diecezji warminskiej. W przywileju

1 J.M. Saage, Sedes archipresbyterales dioecesis Warmiensis cum suis mansis
et lastis decimarum, w: Monumenta Historiae Varmiensis, t. 3, Braunsberg 1866, s. 439.

2 Archiwum Archidiecezji Warminskiej w Olsztynie (dalej: AAWO), AB, B 1a,
k. 395-395v.

13 AAWO, AB, B 4, k. 237.

4 AAWO, AB, B 7, k. 139.

» AAWO, AB, B 35a, k. 55v.

16 AAWO, AB, B 67, k. 40v. Por. AAWO, AB, B 45, s. 209.

17 Ermlandbriefe, 1967, nr 81, s. 8; Elenchus universi cleri nec non sororum piarum
congregationum dioecesis (dalej: Elenchus), 1941.

18 Spis kosciotow i duchowieristwa diecezji warmiriskiej, Olsztyn 1951, s. 42
(tu nazwa powojenna miejscowosci — Gorlice), Spis duchowienstwa i parafii diecezji
warminskiej 1959, Olsztyn 1959, s. 47; Rocznik Diecezji Warmiriskiej 1985, Olsztyn
1985 (dalej: RDW 1985), s. 136.

19 A. Boetticher, Die Bau- und Kunstdenkmdler der Provinz Ostpreussen, cz. 4:
Ermland, Konigsberg 1894, s. 73.

20 RDW 1985, s. 136. Brak wczesniejszych danych.
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lokacyjnym z 10 listopada 1300 r. otrzymat on uposazenie w wysokosci
4 tanéw?!. Jednak — jak wynika z protokoléw powizytacyjnych z drugiej
potowy XVI w. — mial ich pézniej 6. W 1381 r. zostal wymieniony
proboszcz Piotr Prange, co oznacza, ze S$wiatynia musiala juz by¢
gotowa. Pozostaje jednak pytanie, czy ta sama zachowata sie do czaséow
wspbélczesnych, poniewaz istnieje zapis o konsekracji koSciota 7 maja
1581 r. przez biskupa Marcina Kromera ,,sub titulo S. Martini Episcopi
et Confessoris”??. W opisie diecezji z okolo 1580 r. podano takze ten
tytul 1 dodano, ze znajduje sie w archiprezbiteracie pieniezenskim oraz
jest patronatu Warminskiej Kapituly Katedralnej”?. W protokole
powizytacyjnym 12 pazdziernika 1581 r. rowniez powtorzono te infor-
macje oraz podano, iz oltarz gtéwny nosi ten sam tytut?.. Siedemnascie
lat pdézniej zapisano: , Ecclesia est parochialis tituli Sancti Martini. Sub
sede Archipraesbyterali Melsaccensi de iure patronatus Venerabilis
Capituli Varmiensis?. O ottarzu gtéwnym odnotowano (ttumaczenie na
Jezyk polski): ,,Oltarz gléwny zostat konsekrowany 7 maja 1581 r. przez
biskupa Kromera na cze$é¢ Swietego Marcina Biskupa 1 Wyznawcy”.
Zamurowano w nim relikwie §w. Leona Papieza?®.

Swiatynia w Tolkowcu jest dosyé prosta pod wzgledem zalozen
architektonicznych. W czasie wizytacji 17 stycznia 1623 r. stwierdzono,
ze obiekt ma ptaski, ozdobiony starymi malowidtami sufit. Prezbiterium
od nawy gléwnej oddzielala belka z Grupa Ukrzyzowania. Chor
organowy znajdowat sie przy Scianie obok oltarza gléwnego, po stronie
epistoly. Sam ottarz gtéwny (powtdrzono, ze konsekrowany 7V 1581 r.)
zostal wymieniony w 1614 r. na koszt kanonika fromborskiego Henryka
Hindenburga?’ i wowczas umieszczono w nim takze obraz fundatora.
Ponadto byt obraz Chrystusa z Maryja i Jozefem, czyli Swietej Rodziny.
Po stronie péinocnej rowniez wstawiono nowy ottarz boczny z gtéwnym
obrazem Zdjecie z krzyza, a wyzej krucyfiksem. Ottarz boczny po prawe;j
stronie byl ,stary i zdeformowany” (antiquum et deforme). Jako
szczegollnie cenng odnotowano poztacana figure Matki Bozej z Dzie-
ciatkiem. Okazuje sie, ze w tym czasie w Swiatyni znajdowala sie
jeszcze tablica konsekracyjna.

2LCDW I, s. 190-191, nr 109.

2 F. Dittrich, Beitrdage zur Baugeschichte der ermldndischen Kirchen, ZGAE, 1891,
t. 9, s. 181-182.

2 AAWO, AB, B 1b, k. 367.

24 AAWO, AB, B 2, k. 104-104v.

% AAWO, AB, B 4, k. 292v.

26 AAWO, AB, B 4, k. 293.

2T A. Kopiczko, Duchowieristwo katolickie diecezji warmiriskiej w latach 1525—
1821, cz. 2: Stownik, Olsztyn 2000, s. 120-121.
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Takie wyposazenie koSciota przetrwalo do konca XVIII w. Wskutek
dobudowy po stronie potudniowej ko$ciota powstato miejsce na chrzciel-
nice. W 1703 r. wstawiono nowy chér organowy, zapewne przy $cianie
zachodniej. W 1715 r. §wiatynie wyposazono w nowy pozytyw 1 pomalo-
wano go razem z chorem. W 1713 r. naprawiono wieze 1 na nowo
ja pokryto. W tym samym roku wszystkie ottarze zostaly odnowione.
Ottarz gléwny, nazwany w tym czasie jako ,,antiqui operis”, cho¢ dopie-
ro wstawiony przed 100 laty, zostal odnowiony i pomalowany. Obraz
Okupiciela otoczono nowa rzezbiona rama na koszt parafian z obraza-
mi przedstawiajacymi historie cierpien Chrystusa. Oltarz boczny
po stronie poludniowej zostal odnowiony réwniez na koszt parafian
1 poswiecony Matce Bozej, obok ktorej znajduje sie wizerunek §w. Anny.

W 1771 r. oltarz gtéwny byt wyposazony w obrazy na trzech kondy-
gnacjach: éw. Marcina, Zbawiciela 1 Zmartwychwstania Chrystusa?®.
W koéciele znajdowata sie tez piekna monstrancja w ksztatcie wiezyczki
ze srebra 1 cala poztacana, majaca wysokos¢ 1 tokceia (ok. 60 cm). Byt tez
relikwiarz Swietego Krzyza srebrny i czeSciowo poztacany, a w rumie-
niach ozdobiony koralami; awers ozdobiono srebrnym krucyfiksem, za$
rewers — poztacanym wizerunkiem $w. Andrzeja (dalej wymieniono inne
wyposazenie)?. O kolejnych remontach dowiadujemy sie znéw nieco poz-
niej, chociaz w niedlugim czasie zbudowano jeszcze nowa wieze. W la-
tach sze$cédziesiatych XIX w.?° wstawiono nowy oltarz gtéwny 1 ambone
(ozdobione w kolorach czarnym i zlotym) oraz poprawiono obydwa otta-
rze boczne, a $ciany i sufit pomalowano w kolorze szarego kamienia.
W nowszych czasach (ok. 1890 r.) sufit i $éciany pomalowat malarz Giin-
ther z Ornety. Rownocze$nie proboszcz Franz Bludau na wlasny koszt
wyposazyt dwa okna w $cianie wschodniej po stronie oltarza gtéwnego
w piekne witraze wykonane w Insbrucku. Zamoéwil takze u malarza
L. Hintza z Pieniezna wykonanie wizerunkow apostotéw na $cianach.
W ten sposéb koécidt zyskal lepszy wyglad. Najstarsze kielichy, z kto-
rych jeden byt gotycki i szczegodlnie piekny, jak tez monstrancja i puszka,
niestety, zostaly skradzione w 1879 r. Nowe monstrancja i trzy kielichy,
a takze puszka sa dzietem Conrada Antona Beumersa z Diisseldorfu®.

Adolf Boetticher podaje, ze w oltarzu gtéwnym pod koniec XIX w.
znajdowal si¢ obraz olejny $w. Marcina, umieszczony miedzy figurami
z drewna Swietych Apostoléw Piotra 1 Pawla, a wyzej obraz olejny

28 F. Dittrich, Beitrage zur Baugeschichte der ermldndischen Kirchen, ZGAE, 1891,
t. 9, s. 181-182. Wedtug opisu z 1771 r. przechowywanego w archiwum parafialnym.

29 Tamze, s. 182.

30 T. Chrzanowski, dz. cyt. (s. 164) podaje, ze nowy oltarz zostal wstawiony w 1865 r.

31 F. Dittrich, Beitrdge zur Baugeschichte der ermldndischen Kirchen, ZGAE, 1891,
t. 9,s. 183.
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Zbawiciela miedzy rzezbionymi w drewnie aniotkami®’. Po II wojnie
Swiatowe] poczatkowo nadano tej miejscowosci nazwe Tulity, potem
dopiero Tolkowiec, ale nie zmieniono wezwania®.

Do grupy éwiatyn pod wezwaniem Sw. Marcina nalezy tez ko$ciot
filialny w Jesionowie. Pierwsza wzmianka o tej miejscowosci pochodzi
z 6 sierpnia 1366 r.>* 12 marca 1382 r. biskup Henryk Sorbom sprzedat
soltysowi 1 mieszkancom wsi dodatkowych 6 tanow 1 10 moérg, z ktérych
czynsz mial wynosié¢ od kazdego tanu po 0,5 grzywny, a od 10 moérg —
4 skojce, ptacone na Boze Narodzenie®. Niedlugo potem, 15 listopada
1402 r., miejscowos¢ kupila kapituta kolegiacka w Dobrym MieScie®.
W tym dokumencie nie wymieniono jednak koSciota. Prawdopodobnie
zostal on zbudowany nieco pdzniej, ale na pewno jeszcze przed XVI w.,
poniewaz zostal odnotowany w ,Sedes archipresbyterales”’. Niestety,
albo jeszcze pod koniec tego stulecia, albo na poczatku kolejnego
zaréwno wie$, jak 1 §wiatynia w czasie wojen zostaly zniszczone. Obiekt
sakralny odbudowano w nastepnych dziesiecioleciach. 25 pazdziernika
1580 r. kapituta kolegiacka uposazyla go w 2 tany ziemi. Natomiast
6 czerwca 1583 r. koéciot konsekrowal biskup Marcin Kromer ku czci
Tréjcy Przenaj$wietszej, Nawiedzenia NMP i §w. Marcina®®. Podobne
informacje podano w 1598 r.:. ,Koéciét jest filialny, [filia ko$ciola]
parafialnegow Orzechowie, konsekrowanyprzezNajprzewielebniejszego
Kromera razem z Wielkim Oltarzem na cze$é Tréjcy Swiete), Swiete]
Bogarodzicy Maryi oraz Swietego Marcina Biskupa z zawartymi
relikwiami Swietego Mikotaja Biskupa. W Archiprezbiteracie Dobro-
miejskim”?®, W 1649 r. obiekt zostal przebudowany, a w 1684 r. powiek-
szony od strony wschodniej 1 konsekrowany 18 czerwca przez biskupa
Michata Radziejowskiego pod tymi samymi tytulami. W ottarzu
gléwnym znajdowat sie obraz éw. Marcina i to zapewne spowodowato,
ze z czasem przyjal sie jako wezwanie glowne wladnie ten patron.
Taki tytul jest odnotowywany w elenchusach, przynajmniej od 1880 r.,

32 A. Boetticher, Die Bau- und Kunstdenkmdler der Provinz Ostpreussen, s. 256.

33 Por. Spis duchowieristwa i parafii diecezji warminskiej 1959, s. 45.

34 CDWII,s.408,nr396.Poczatkowowieénalezaladorodzinyvon Baysen.—V.Rohrich,
Die Kolonisation des Ermlandes, ZGAE, 1926, t. 22, s. 10-11.

% Codex Diplomaticus Warmiensis, t. 3, wyd. C.P. Woelky, Braunsberg-Leipzig
1874 (dalej: CDW III), s. 96-97, nr 132; V. Rohrich, Die Kolonisation des Ermlandes,
t. 22,s. 11.

36 CDW 111, s. 369—371, nr 382; V. Rohrich, Die Kolonisation des Ermlandes, t. 22,
s. 11-12. Razem z Jesionowem kapituta kolegiacka zakupila jeszcze wie§ Gratki.

37 J.M. Saage, Sedes archipresbyterales dioecesis Warmiensis, s. 421-422.

3 AAWO, AB, B 2, k. 352v (informacja o konsekracji zostala dopisana na
marginesie, poniewaz sama wizytacja odbyla sie przed tym wydarzeniem).

39 AAWO, AB, B 4, k. 166.
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gdy przy miejscowosciach parafialnych zaczeto tez dodawac patrocinia
kosSciotéw?®. W 1709 r. przeprowadzono jego renowacje, a w 1911 r.
zbudowano nowe prezbiterium. Tego samego roku, 7 listopada, placowka
w Jesionowie przestala by¢ filia Orzechowa 1 uzyskala status
samodzielnej parafii*!. Po II wojnie $wiatowej podawano nastepujace
tytuly: na pilerwszym miejscu $§w. Marcin, a potem §w. Walenty
1 éw. Roch*2.

Piszac o patrociniach éw. Marcina, nie mozna pominaé kaplicy
w Workiejmach. Miejscowo§¢ ta uzyskata lokacje 14 lipca 1341 r. od
wojta warminskiego Henryka Lutra. Zatwierdzil ja 2 pazdziernika
nastepnego roku biskup Herman z Pragi*®. Jednak do XIX w. nie bylo
tukosciota. Dopiero w pierwszej potowie XIX w. pochodzacy z Henrykowa
wlasciciel miyna, Damkowski, zbudowal na wtasny koszt piekna
kaplice. W listopadzie 1846 r. poéwiecil ja proboszez Ignalina, ks. Otto
Radolinski*!, powierzajac opiece §w. Marcina. W pdézniejszych latach
dla mieszkancéw wsi, znacznie oddalonej od ko$ciota parafialnego,
odprawiano od czasu do czasu nabozenstwa, przede wszystkim dla
chorych. Ponadto wierni gromadzili sie w kaplicy w niedziele
w godzinach popoludniowych na modlitwe rézancowa. Za nastepcy ks.
Radolinskiego, ks. Adalberta Strehla*’, zostala ona zbudowana na nowo
przez przewodniczacego rady parafialnej Valentina Albrechta na jego
koszt 1 odtad uzyskata wyglad, ktorzy przetrwal do dzis. Projekt
przygotowal mistrz ciesielski Moeller z Braniewa. W celu wyposazenia
wypozyczono z kosciola parafialnego w Ignalinie krzyz i kilka obrazow.
Ksiadz Strehl przekazal tez informacje, ze w czasie budowy 1 przy
innych okazjach w poblizu kaplicy, przy drodze prowadzacej do
miejscowosci Zareby, znajdowano kosci ludzkie. By¢ moze byt tam
cmentarz z czasu dzumy lub wojny*. Kaplica usytuowana jest
w poétnocno- zachodnim krancu wsi, w rozwidleniu drég, na niewielkim
wzniesieniu. Jest to budowla murowana, zbudowana z cegly ceramiczne;j

0 AAWO, AB, B 18, k. 62—62v; V. Rohrich, Die Kolonisation des Ermlandes, t. 22,
s. 15; Elenchusy 1880-1940; A. Boetticher, Die Bau- und Kunstdenkmdler der Provinz
Ostpreussen, s. 189.

41 Pastoralblatt fiir die Diozese Ermland, 1912, s. 49-50.

42 Spis koécioléw 1 duchowienstwa diecezji warminskiej, 1951, s. 42; Spis ducho-
wienistwa i parafii diecezji warminskiej 1959, s. 47; Rocznik Diecezji Warmiriskiej 1985,
s. 139 (tu w kolejnoéci: §w. Marcin, §w. Roch 1 éw. Walenty).

“ CDWII, s. 7, nr 7; s. 18=19, nr 20.

4 A. Kopiczko, Duchowieristwo katolickie diecezji warminskiej w latach 1821-1945,
cz. 2: Stownik, Olsztyn 2003, s. 227.

4 Tamze, s. 280.

46 A. Triller, Geschichte der Pfarrgemeinde Reimerswalde-Raunau, ZGAE, 1957,
t. 29, s. 596 [634-617].
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na podmuréwce z kamienia polnego, jej Sciany zostaly otynkowane.
Kaplice wzniesiono na rzucie prostokata. We wnetrzu znajduja sie
XVIII-wieczny oltarz oraz dwa obrazy w prezbiterium, przedstawiajace
Matke Boza 1 Swietego Mikotaja?’.

Oprécz obiektéw sakralnych tytut §w. Marcina posiadaly warmin-
skie szpitale. Pierwszy pod tym wezwaniem funkcjonowat w Biskupcu
Reszelskim®®, Zalozyl go biskup Marcin Kromer w 1586 r.*® Na jego
uposazenie sktadala sie suma dotacyjna zlozona na czynszach w wyso-
kosci 1884 florenéw. Poza tym mieszkancy wsi nalezacych do parafii
mieli obowiazek dostarczania drewna na opal. Sami pensjonariusze
mogli zbiera¢ inne datki od ludzi, jak jalmuzne pieniezna, chleb oraz
jarzyny®®. W 1664 r. kanonik Przeclaw Szemborowski®! zapisal kapitat,
z ktorego szpital pobierat 20 grzywien czynszu rocznie?. Opiekowato
sie nim dwoch prowizoréow. Jednego wybierano sposréd cztonkéw sena-
tu miasta, a drugiego wérod obywateli. Wedlug dokumentu erekcyjne-
go szpital zamieszkiwato dziewieciu podopiecznych?®.

Drugi szpital pod tym wezwaniem, rowniez ufundowany przez
biskupa Marcina Kromera, funkcjonowat w Bisztynku. Jego budowe
zakonczono w 1582 r.5*, a pomieszczenia przeznaczono dla o§miu oséb.
Jako uposazenie otrzymywat on pieniadze od rzeznikéw, mianowicie od
kazdego wolu 1 grosz, od cielecia 6 groszy, od owcy 5 groszy, a od Swini
0,5 grosza. Réwniez chlopi byli zobowiazani do dostarczania odpowied-
niej iloSci drewna®®. Sprawozdania wizytacyjne nie mowig o zbieraniu
jalmuzny, ale nalezy przypuszczac, ze podobnie jak w innych miastach
praktyka ta byla stosowana®®.

4" Tamze; Rocznik Diecezji Warminskiej 1985, s. 262.

48 Biskupiec Reszelski 1 Bisztynek sg najmtodszymi miastami Warmii. Pierwsze
miasto zostalo zatozone 17 X 1395 r., a Bisztynek 21 XI 1346 r., cho¢ prawa miejskie
otrzymat 30 IV 1385 r. — Rocznik Diecezji Warminskiej 1985, s. 105, 448.

4 Dokument erekcyjny zostat wystawiony 15 X 1586 r. Zob. R. Teichert, Geschichte
der Stadt Bischofsburg, Bischofsburg 1934, s. 104; G. Matern, Die Hospitdler im
Ermland, ZGAE, 1905, t. 16, s. 106 [73-157].

%0 AAWO, AB, B 5, k. 117; B 7, k. 353; A. Kopiczko, Ustrdj i organizacja diecezji
warminskiej w latach 1525-1772, Olsztyn 1993, s. 217.

51 A. Kopiczko, Duchowienistwo katolickie diecezji warmiriskiej w latach 1525-
1821, cz. 2, s. 321-322.

52 G. Matern, Die Hospitdler, s. 106.

% R. Teichert, Geschichte der Stadt Bischofsburg, s. 106. Autor podaje, ze miejsc
przygotowano dla 9, a przebywato od 8 do 12 pensjonariuszy.

5 Dekret erekcyjny wystawiono 1 VII 1582 r. Zob. E. Brachvogel, Geschichte des
Kirchspiels Bischofstein, ZGAE, 1971, t. 35, s. 131; G. Matern, Die Hospitdler, s. 107.

% K. Brachvogel, Geschichte des Kirchspiels Bischofstein, s. 133.

% Wspomina o tym E. Brachvogel, tamze, s. 134. W 1609 r. szpital ten mial
nastepujace dochody: 11 grzywien i 14 fenigéw czynszéw, 323 grzywny z zapiséw
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W kilku koSciolach warminskich znajduja sie wizerunki $éw.
Marcina. Na pierwszym miejscu nalezy wymieni¢ katedre fromborska.
Juz w dawnych wiekach ufundowano tam wikarie ,rectoristae” $w.
Marcina. Obstugiwana ona byta przez wikariuszy katedralnych, ktorzy
kierowali chérem koscielnym®’. Byt i jest nadal ottarz §w. Marcina,
ktory stoi przy szostym filarze nawy podinocnej. Zostal ufundowany
w 1647 r. przez kanonika Jerzego Marquarta®®. Umieszczono na nim
herby fundatora i biskupa Jana Olbrachta Wazy. Obraz w retabulum
przedstawia ,,Pokton Trzech Kréli”, a w zwienczeniu ,,Nawiqdzenie”.
W uszakach oltarzowych znajduja sie rzezbione postacie Swietych
Jan6éw: Chrzciciela 1 Ewangelisty. Na wspieranym przez kolumny
belkowaniu umieszczono postacie §w. Barbary, éw. Doroty oraz dwéch
aniolow. Natomiast rzezbiona posta¢c S$w. Marcina znajduje sie
w zwienczeniu®.

W protokole powizytacyjnym z 1598 r. podano informacje o ottarzu
$§w. Marcina w koSciele parafialnym w Ornecie. Napisano: ,,O oltarzu
Swietego Marcina i Bractwie kaplanéw. Poniewaz na tym oltarzu, ktory
sam nie jest konsekrowany, lecz ma portatyl, nie ma zadnego pisma
ustanowienia jakiego$ beneficjum kaplanskiego, troska o niego zostata
podjeta przez Bractwo Kaptandéw, ktére z przyjetego zwyczaju
wikariuszowi, ktorym jest teraz Mateusz Arnoldi, placi rocznie szesc
grzywien, w tym celu, by w niedziele, jesli nie kazda to jednak co druga,
czytal ranna Msze. Lecz jest skarga, ze chociaz daje sie te pieniadze,
obowigzkowi jednak rzadko staje sie zado$é. Przychody tego oltarza.
Z testamentu niejakiego Piotra Scheidtholza ma pewien dom blisko
cmentarza, pospolicie domem kaplanéw zwany, ktory wynajmuje za 16
grzywien. W czynszu stalym wieczystym, ktéory w rejestrach jest
wyliczany, wymieniono dwie grzywny, a w pienigdzu dziedzicznym —
1905 grzywien i 5 groszy. Kazdego roku ,,odciaza sie” on po 69 grzywien
1 3 grosze oraz jednego szelaga®.

W publikacji Adolfa Boettichera zostaly odnotowane jeszcze
wizerunki §w. Marcina w koéciolach w Unikowie i w Woztawkach.

testamentowych, 31 grzywien1ib groszy z przypadajacych zapiséw oraz udokumentowane
10 grzywien wypozyczonych i gotéwke w wysokosci 22 grzywien oraz 17 groszy. —
AAWO, AB, B 5, k. 105.

57T AAWO, Frombork—Wikariat, nr 2/9, s. 238-239; A. Kopiczko, Ustrdj i organizacja,
s. 117.

5 A. Kopiczko, Duchowieristwo katolickie diecezji warmiriskiej w latach 1525-1821,
cz. 2,s. 211.

5 T, Piaskowski, H. Szkop, Zabytki Fromborka, Frombork 2003, s. 52.

60 AAWO, AB, B 4, k. 245. Thumaczenie bp Julian Wojtkowski. Nie wymienia go
A. Boetticher, Die Bau- und Kunstdenkmdler der Provinz Ostpreussen, s. 274-280.
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W przypadku tej pierwszej miejscowosci obraz §w. Marcina wskazano
w oltarzu bocznym po stronie poélnocnej®. W Wozlawkach rzezba
z drewna tego Swietego stanowi zwieficzenie ottarza gléwnego®.

W ,Gazecie Olsztynskiej” 10 grudnia 1907 r. podano informacje
o pracach przy budowie wiezy kosciota §w. Mikolaja w Elblagu. 3 tego
miesiaca biskup pomocniczy Edward Herrmann po$wiecit do niej
6 dzwonéw z imionami: Naj$wietsze] Maryi Panny, $éw. Mikolaja,
sw. Andrzeja, Sw. Agaty, §w. Augustyna 1 wlasnie §w. Marcina%.

Kult §w. Marcina nie byl tak popularny na Warmii jak Matki Bozej
czy innych $wietych. Ustalone fakty potwierdzaja jednak teze,
ze pojawil sie on bardzo wczeénie, gdy zakladano pierwsze parafie.
Najbardziej na pdélnoc Warmii byt wysuniety koéciot w Tolkowcu,
a 40 km na poludnie — w Eldytach Wielkich 1 od nich 28 km na
poludniowy wschdod — Jesionowie. Kaplica w Workiejmach znajduje sie
14 km na poéilnocny zachdod od Lidzbarka Warminskiego. Zatem
odleglos$ci miedzy tymi obiektami nie sg duze. Pewnym zaskoczeniem
moze by¢ niewielka liczba wizerunkow §w. Marcina, tym bardziej ze
imie to bylo stosunkowo popularne, a dzien wspomnienia oznaczat
zblizajacy sie czas odpoczynku po ciezkich pracach na roli. Na Marcina
nalezato réwniez odda¢ panom daniny w formie naturaliéw. Na ten
dzien czekali — jak czesto sie podkresla — parobkowie, ktory konczyli
roczna, stuzbe 1 udawali sie na kroétki odpoczynek®?.
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PATROCINIA OF SAINT MARTIN IN THE DIOCESE
(ARCHDIOCESE) OF WARMIA

Summary: St. Martin had churches in Eldyty Wielkie, Jesionowo and Tolkowec and
a chapel in Workiejmy. The first two are among the oldest churches in Warmia, while
the church in Jesionowo is slightly younger. In each of these buildings there is also an
altar dedicated to the saint. One should also add two hospitals in Biskupiec Reszelski
and Bisztynek and a few images of the saint in other sacral buildings, such as the
Frombork Cathedral and the churches in Orneta, Unikowo and Wozlawki. In general,
however, the cult of St Martin was not as popular in Warmia as the cult of the Virgin
Mary or other saints. The established facts, however, support the thesis that it ap-
peared very early, when the first parishes were founded.

Key words: patrocinia, Warmia, St. Martin, churches, parishes.
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~ KOSCIOLY POD WEZWANIEM
SWIETEGO MARCINA W POLSCE

Streszczenie: Popularno$é §w. Marcina w Polsce i Europie znajduje odzwierciedlenie
w licznych wezwaniach ko$ciotéw. Uwaga w niniejszej publikacji skierowana jest na
wybrane koécioly pod wezwaniem §w. Marcina, ktére znajduja sie na terenie Polski.
Obecnie jest ich ok. 200. Pierwsze udokumentowane wzmianki na temat polskich §wia-
tyn, ktérym nadano wezwanie $éw. Marcina pochodza z XIII w., jednak z pewnos$cig
istniaty juz wczeéniej. Sw. Marcinowi sq rowniez poswiecane Swiatynie wspolczesne.
Gléwnym celem opracowania jest przeanalizowanie ich rozmieszczenia geograficznego
z uwzglednieniem podzialu na wojewddztwa, co pozwoli ustali¢ czy §w. Marcin jest
popularnym $wietym na terenie catego kraju. Przeprowadzone badania wyjasnia réw-
niez czy bedacy przedmiotem badan SwiQty czeéciej patronuje kosciolom w miastach
czy na wsiach. Artykul podzielono na dwie czeSci. Pierwsza zarysowuje kult §w. Marcina
w Polsce. Druga przywotuje koScioly pod wezwaniem Swietego, ktoére lokowane sa
w granicach naszego kraju.

Stowa kluczowe: §w. Marcin z Tours, patrocinium, koéciét, Polska, chrze$cijanstwo.

Wprowadzenie

W chrzescijanskiej tradycji §w. Marcin z Tours jest postacig znana
1 popularna. Kim byt cztowiek, ktéry cieszyt sie tak duza popularnoécia,
w chrzeécijanskiej Europie juz w §redniowieczu? Choé¢ w hagiografii zy-
cie Swietego zostato przedstawione w konteks$cie cudownoéci z licznymi
watkami legend, nalezy pamietaé, ze on sam jest postacig historycznal.
Sw. Marcin zyt w IV w. (ur. 316 (lub 317), zm. 397). Nie wiadomo czy
byt pochodzenia rzymskiego, czy byl barbarzynca? By¢ moze miat ko-
rzenie celtyckie lub stowianskie®. Zostal uznany §wietym jako jeden
z pierwszych spoza grona meczennikéw. Kosciél katolicki wspomnie-

U H. Malewska, Dodatek: Swiety Marcin z Tours, w: Sulpicjusz Sewer, Pisma
o Sw. Marcinie z Tours, Krakow 2012, s. 237.

2 M. Starowieyski, Wstep, w: Sulpicjusz Sewer, Pisma o Sw. Marcinie z Tours,
Krakéw 2012, s. 19-20.

3 H. Malewska, Dodatek: S’wigty Marcin z Tours, s. 238—-239.
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niem liturgicznym $§w. Marcina obejmuje 11 listopada®. Zalozyciel
pierwszych klasztoréw w Koéciele zachodnim, mnich, a mtodoéci rzym-
ski legionista urodzit sie w Sabarii w prowincji Pannonia na terenie
dzisiejszych Wegier jako syn rzymskiego zolnierza w rodzinie pogan-
skiej’. Z relacji Sulpicjusza Sewera wiemy, ze Marcin odbywajac stuzbe
w Galii, gdzie stacjonowaty legiony Konstancjusza, w pewien zimowy
poranek w 338 r., w Amiens, spotkal trzesacego sie z zimna biedaka,
ktorego okryl potowa swojego zolnierskiego ptaszcza®. Marcin przyjat
chrzest rok pézniej w wieku 26 lat w 339 r.”. Od tego czasu zaczal pla-
nowaé opuszczenie wojska. Oweczesne zwyczaje zabranialy chrzescija-
nom czynnej stuzby w wojsku, poniewaz byla ona zwigazana z przele-
wem krwi. Sw. Marcin ze stuzby zostat zwolniony dopiero po roku 356
przez Juliana Apostate®, zas w 371 zostal obwotany biskupem Tours.

Jest zaliczany do grona tych §wietych, ktérzy po $mierci znaczaco
1 réznorodnie wpltyneli nie tylko na zycie religijne 1 spoteczne, ale row-
niez polityczne zaréwno poszczegélnych ludzi jak i1 catych panstw?®.
Zdaniem papieza Franciszka na biskupa z Tours nalezy potrzec¢ jak
na wzor §wietego, ktorego potrzebuje wspélczesna Europa. Sw. Marcin
podjal trud ewangelizacji, niemalze na krancach cesarstwa na galij-
skiej prowincji, stajac sie nie tylko ,budowniczym pokoju, staran
o wieksza solidarno$¢ oraz zwrécenia wiekszej uwagi na grupy ludzi
z marginesu: zebrakoéw, osob wykluczonych, odmawiajacych walki
z bronia, u nogi”®. Zycie i dziatania Sw1e;tego wplywaly na kolejne poko-
lenia chrze$cijan poczawszy od éredniowiecza.

Wplyw na popularyzacje postaci biskupa z Tours 1 miejsca w kto-
rym zyl 1 pracowal miaty bez watpienia, cieszace sie duza popularno-
$cia od Sredniowieczu az do XVIII w., pisma Sulpicjusza Sewera
tj. Zywot swietego Marcina, Listy i Dialogi o zyciu sw. Marcina'.
W Polsce zyciorys §w. Marcina rozpowszechnit sie wérod spoteczenstwa
m.in. dzieki utworowi wyraznie nawigzujacemu do dziel Sulpicjusza
Sewera, a mianowicie Zlotej Legendzie autorstwa Jakuba de Voragine,

* W.A. Nieweglowski, Leksykpn Swietych, Warszawa 2006, s. 181.

5 Zob. H. Hoever, Zywoty Swietych Parnskich na kazdy dzieri, Olsztyn 1999,
s. 255-256. .

6 Sulpicjusz Sewer, Zywot Swietego Marcina 3, w: Sulpicjusz Sewer, Pisma o Sw.
Marcinie z Tours, Krakéw 2012, s. 59-61.

“ M. Daniluk, Marcin z Tours I, w: Encyklopedia Katolicka, t. 11, Lublin 2006,
kol. 1232. _

8 Sulpicjusz Sewer, Zywot Swietego Marcina 4, s. 61-63.

9 M. Starowiexski, Wstep, s. 11.

19 W. Nowak, Sw. Marcin z Tours: duchowosé, kult, wzor ewangelizacji w dziele

integracji Europy, ,,Studia Elblaskie” 2019, t. 20, s. 245.
M. Starowiejski, Wstep, s. 27.
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ktora na terenie naszego kraju spopularyzowali dominikanie. Zakonni-
cy w XIIT w. prowadzili w Polsce dziatalno$é kaznodziejska. O popular-
nosci utworu na ziemiach polskich §wiadczy rowniez duza liczba reko-
pisow z XIV 1 XV w.12,

Niegdy$ powszechnie znany, przez wieki podziwiany za milosier-
dzie 1 dobro¢, ten niezwykly 1 otoczony czcia, Swiety, wspotczednie nadal
jest obecny w Swiadomosci wiernych, co wiecej ,,nadaje sie na jednego
z patronéw przysztosci’'®. Zaliczany do grona $wietych pierwszego ty-
siaclecia, dzigki uznaniu i powszechnemu zaakceptowaniu przez trady-
cje reformacyjna, jest ,,Swietym niepodzielnego chrzescijanstwa”, czczo-
nym zaréwno przez Kosciél katolicki 1 prawostawny, ale réwniez
ewangelicki 1 anglikanski'.

Popularnoéé¢ éw. Marcina w Polsce 1 Europie znajduje odzwiercie-
dlenie w licznych wezwaniach koécioléw, parafii, kaplic 1 ottarzy oraz
w sztuce, muzyce, imiennictwie, heraldyce oraz toponomastyce i folklo-
rze. Biskupowi z Tours przez wieki oddawano w opieke liczne cechy
rzemieslnicze 1 grupy zawodowe oraz zanoszono za jego wstawiennic-
twem modlitwy'®. Imie Swietego, nawet wspélczeénie, powtarza sie
w przystowiach i powiedzeniach ludowych. Wizerunek éw. Marcina
widnieje na monetach, pieczeciach oraz choragwiach. W samej Euro-
pie, gtéwnie we Francji (ok. 4 tys.), Wtoszech (700), Hiszpanii (ponad
500), Wegrzech (350) 1 Polsce (ok. 200), jest ponad 5 tys. 750 koéciotow,
ktérym patronuje §w. Marcin'®. To dowody na rozpowszechnienie jego
kultu od stuleci.

Uwaga w niniejszej publikacji skierowana jest na wybrane koScio-
Iy'" pod wezwaniem $éw. Marcina, ktére znajduja sie na terenie Polski.

12 G. Karolewicz, Kult sw. Marcina w Polsce do schytku XVI w., ,Studia Theologica
Varsaviensia” 1970, t. 8, nr 1, s. 436.

13 H. Malewska, Dodatek: S”wiety Marcin z Tours, s. 238.

4 W. Nowalk, Sw. Marcin z Tours: duchowosé, kult, wzor ewangelizacji w dziele
integracji Europy, s. 245.

1> W poboznosci ludowej §w. Marcin uwazany jest za patrona dzieci, garbarzy,
hotelarzy, jezdzcéw, kupcoéw, kawalerii, kapelusznikéw, kowali, krawcéw, mlynarzy,
pasterzy, tkaczy, wieznidéw, wlascicieli winnic 1 zebrakéw. Patronuje réwniez Gwardii
Szwajcarskiej, rycerzom, zolnierzom, podrézujacym i uchodzcom. Jego atrybutami sa:
dzban, ge$, kon, ksiega, model koéciota, dwa psy lub zebrak u jego stép, ptaszcz rozcie-
ty na pét. Por. H. Fros, F. Sowa, Ksiega imion i Swietych, t. 6: W-Z, Krakéw 2007, s. 50;
W. Nowak, Sw. Marcin z Tours: duchowosé, kult, wzor ewangelizacji w dziele integracji
Europy, s. 250.

16 W. Nowalk, Sw. Marcin z Tours: duchowosé, kult, wzor ewangelizacji w dziele
integracji Europy, s. 249.

17 Wyboru koécioléw dokonano w oparciu o dane umieszczone w polskiej domenie
internetowej. Kwerenda internetowa w poszukiwaniu polskich miast i wsi, w ktérych
mieéci sie koéci6l pod wezwaniem $w. Marcina objeta 148 stron.
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Glownym celem badan jest przeanalizowanie ich rozmieszczenia geo-
graficznego, co pozwoli ustali¢ czy §w. Marcin jest popularnym §wietym
na terenie catego kraju. Przeprowadzone badania wyjaénia réwniez czy
bedacy przedmiotem badan Swiety czeéciej patronuje kosciotom w mia-
stach czy na wsiach. Artykut podzielono na dwie czeéci. Pierwsza zary-
sowuje kult §w. Marcina w Polsce. Druga przywoluje polskie koscioly
pod wezwaniem Swietego.

Kult §w. Marcina w Polsce

Miejsce grobu §w. Marcina stato sie centrum jego kultu, ktory po-
czatkowo rozpowszechnil sie we Francji, a wkrotce w calej Europie.
Dzieki Marcinowi, Tours, podobnie jak Rzym, Compostela czy Jerozoli-
ma, stalo sie popularnym kierunkiem pielgrzymkowym!®. Jednym
z przejawow szczegblnego przywigzania do §w. Marcina jest duza iloéé
wznoszonych w Polsce 1 Europie, ku jego czci, swigtyn. Do Polski kult
Swietego z Tours dotart z Zachodu, niedlugo po przyjeciu chrztu.

Analizujac polskie zabytki hagiograficzne, wedlug najstarszych
$wiadectw zrédtowych, w tekécie Zywotu sw. Wojciecha i Zywotu Pieciu
Braci Meczennikéw autorstwa Brunona z Kwerfurtu, datowanych na
pierwsze lata rzadéw Bolestawa Chrobrego (998-1009), napotykamy
§lady kultu éw. Marcina. Co wiecej z treéci Swietego Wojciecha zywotu
pierwszego autorstwa Jana Kanapariusza, ktory zostal napisany
w latach 998-999 w benedyktynskim klasztorze na Awentynie®,
dowiadujemy sie, ze $§w. Wojciech, biskup praski, przybyl do Polski
na zaproszenie pierwszego kréla, aby nawréci¢ Prusow, byl czcicielem
kultu éw. Marcina®. Zdaniem Grazyny Karolewicz patron Polski ,,mogt
by¢ pierwszym lub jednym z pierwszych propagatoréw tego kultu
w Polsce”™. Fakt istnienia w Polsce kultu §w. Marcina juz wkrotce
po przyjeciu chrztu potwierdza réwniez, datowany na 1006 r. napisany
przez Brunona z Kwerfurtu, opisujacy losy Benedykta, Jana, Izaaka,
Mateusza i Krystyna, ktorzy poniesli §mieré¢ meczenska w Miedzyrze-
czuw 1003 r.22. Wspdlnym mianownikiem dla badaczy zrédet pochodze-
nia kultu éw. Marcina na ziemiach polskich prawdopodobnie sa bene-

18 Tamze, s. 251.

19 J. Karwasinska, Wstep, w: Pismiennictwo czaséw Bolestawa Chrobrego, War-
szawa 1966, s. 10-11.

20 G. Karolewicz, Kult Sw. Marcina w Polsce do schytku XVI w., s. 422.

2l Tamze, s. 422—423.

22 W. Ketrzynski (oprac.), Brunonis vita quinque fratrum, w: Monumenta Poloniae
Historica, t. VI, Krakéw 1893, s. 410.
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dyktyni. Mianowicie $§w. Wojciech, zanim podjal sie misji chrys-
tianizacji Prus, spedzit kilka lat w klasztorze benedyktynéw na Awan-
tynie, za$ dwaj Bracia Meczennicy Bernard i Jan z pochodzenia Wtosi,
zanim przybyli do Polski, bedac uczniami §w. Romualda zyli w pustelni
w okolicach Rawenny wedlug reguty benedyktynskiej?.

Wielu informacji, na temat rozwoju kultu §w. Marcina w Polsce,
dostarczaja nam réwniez Sredniowieczne kalendarze. Dzieki ich bada-
niom mozliwe jest éledzenie rozwoju $wiat zwiagzanych ze $w. Marci-
nem, ich charakter i zwiazane z nimi rytualy?*. Dzieki nim m.in. usta-
lono, ze uroczysto$¢ §w. Marcina powszechnie obchodzono w dniu
11 listopada jako festum fori. Tego dnia obowiazywat ryt zdwojony oraz
nalezato sie wstrzymac od pracy fizycznej, nauki szkolnej 1 rozpraw
sadowych?. Ponadto 18 listopada obchodzono oktawe, natomiast
4 lipca translacje. Obie uroczystosci jako festum chori nie byly obcho-
dzone w kazdej diecezji. Pomimo lokalnego zréznicowania tekstow
liturgicznych w réznych diecezjach §w. Marcin byl czczony na terenie
catej Polski.

Kierunek rozwoju kultu wskazuja nam takze polskie zabytki ikono-
graficzne (np. obraz z 1460 r. przedstawiajacy §w. Marcina z koéciota
w Zywecu oraz obraz w Wielgomtynach)? oraz m.in. rzezby przedstawia-
jace éwietego z Tours (np. rzezba z XVI w. z koSciota §w. Marcina
w Kamionaczu oraz rzezba z przelomu XVI/XVII w. z Kaczanowa)?'.
Sw. Marcin w ikonografii przedstawiany jest albo jako biskup albo
znacznie czeSciej jako rycerz, rzadziej legionista, siedzacy na koniu
w towarzystwie zebraka, ktéremu ofiarowuje potowe ptaszcza?®,

O duzej popularnoéci Swietego w Polsce §éwiadcza réwniez badania
nad imiennictwem. Imie to na naszych ziemiach bylo w uzyciu juz
od poczatkow chrzeScijanstwa. Nosita je szlachta 1 duchowienstwo,
m.in. dostojnicy kosScielni (Marcin-arcybiskup gnieznienski), kanclerze
(Marcin-kanclerz z Lubinia; Marcin- kanclerz z zakonu premonstren-

23 Tamze, s. 423.

24 Zob. H. Groteffend, Zeitrechnung des deutschen Mittelalters und der Neuzeit,
t. 1, Hannower 1891; H. Kowalewski, Rekopismienny kalendarz poznanski XV w.,
Zeszyty Naukowe Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza w Poznaniu” 1964, nr 54,
z. 4,s. 41-51.

2 G. Karolewicz, Kult §w. Marcina w Polsce do schytku XVI w., s. 423-424.

26 Zob. M. Walicki, Malarstwo polskie, gotyk, renesans, wczesny manieryzm,
Warszawa 1961, s. 302—304.

2" Katalog zabytkow sztuki w Polsce, t. 11, z. 10, wojewddztwo tédzkie, powiat
steradzki, s.10; Katalog zabytkow sztuki w Polsce, t. V, z. 29, wojewdédztwo poznariskie,
powiat wrzesinski, s. 6-17.

28 M. Pastwa, Marcin z Tours IV. Ikonografia, w: Encyklopedia Katolicka, t. 11,
Lublin 2006, kol. 1235-1237.
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séw), zakonnicy (Marcin Polak-dominikanin, pisarz 1 kaznodzieja)®.
Bylo popularne réwniez w nizszych warstwach spotecznych.

Ciekawy watek badawczy stanowi réwniez bogaty folklor Marcino-
wy (przystowia ludowe?®) popularyzujacy Swietego z Tours wérdd wier-
nych. Jednak bez watpienia jednym z najistotniejszych zrédet do pro-
wadzenia badan nad rozwojem kultu §w. Marcin na ziemiach polskich
sa badania wezwan polskich koscioléw poczawszy od Sredniowiecza.
O popularnos$ci Swietego najlepiej §wiadczy i1lo$é kosciotéw, ktéorym
patronowat i1 patronuje §w. Marcin. Wedlug badan przeprowadzonych
przez Grazyne Karolewicz u schylku Sredniowiecza na ziemiach pol-
skich (teren mniej wiecej pokrywajacy sie z dzisiejszymi granicami
naszego panstwa) koScioly pod wezwaniem §w. Marcina stanowily
okoto 4% wszystkich koéciotéw parafialnych. Tak wiec koécioty pod
wezwaniem §w. Marcina pod koniec §redniowiecza przekraczaty liczbe
220, sposréd 6 tysiecy koScioléw parafialnych®'. Zdaniem badaczki
wiekszoéé $wiatyn pod wezwaniem $éw. Marcina zlokalizowana byta
na wsi (184). Znacznie rzadziej patronowat Swiatyniom miejskim (38).
Cho¢ éw. Marcin w Polsce jako patron koSciotow pojawia sie czesto,
jednak mimo duzej popularnosci nie jest tym Swietym, ktory cieszyt
sie najwieksza liczba wezwan. Czeéciej spotykane byly np. wezwa-
nia maryjne, ko$cioly dedykowane éw. Mikotajowi lub Janowi Chrzci-
cielowi®2,

Sw. Marcin jako patron ko$ciolow

Poczawszy od Sredniowiecza imie §w. Marcina, w odniesieniu do
patronatow polskich ko$cioléw, nalezy do stosunkowo czesto spotyka-
nych. Pierwsze udokumentowane wzmianki na temat Swiatyn, ktorym
nadano wezwanie §w. Marcina pochodzg z XIII w., jednak z pewnoscia
istniaty juz wezesniej. Sw. Marcinowi sa rOwniez poSwiecane $wiatynie
wspbltczesne.

Wszystkie przywolane w opracowaniu obiekty leza w granicach
Polski. Kluczem do ich prezentacji nie jest ich datowanie, ale polozenie

2 G. Karolewicz, Kult sw. Marcina w Polsce do schytku XVI w., s. 438.

30 Zebrali je: S. Adalberg, Ksiega przystéw, przypowiesci i wyrazer przystowiowych
polskich, Warszawa 1889-1894, s. 286—288; zob. takze J. Krzyzanowski, Mqdrej glowie
dosé¢ dwie stowie, Warszawa 1958-1960.

31 G. Karolewicz, Kult sw. Marcina w Polsce do schytku XVI w., s. 432; zob. takze:
E. Wisniowski, Rozwdj organizacji parafialnej w Polsce do czasow reformacji, w: Kosciot
w Polsce. Sredniowiecze, t. 1, s. 272.

32 G. Karolewicz, Kult Sw. Marcina w Polsce do schytku XVI w., s. 432.
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geograficzne z uwzglednieniem podzialu na wojewddztwa, oddajace
szczegolny koloryt Marcinowych patrociniéw w Polsce. Do rysu geogra-
ficznego wybrano z jednej strony miejsca najbardziej wyraziste w zro-
dtach, z drugiej za$ te ktore sa najbardziej reprezentatywne dla aktu-
alnego stanu patrociniéw. Nalezy jednak pamietad, ze nie wszystkie
kos$cioty (obecnie jest ich okoto 200) pod wezwaniem $§w. Marcina, ktére
znajduja sie w Polsce zostaly wspomniane w tekScie, ale ich znaczna
czeSe.

Zachowujac porzadek alfabetyczny w podziale administracyjnym
kraju jako pierwsze przywolano koScioly dedykowane éw. Marcinowi,
ktore administracyjnie znajduja sie w granicach wojewodztwa
dolnoslaskiego. Okreslonemu przez Benedykt XVI mianem ,ikony
mitoSci blizniego”?® §w. Marcinowi, na terenie calego wojewddztwa,
poswiecono koScioly m.in. w Bukowcu (wie$, powiat karkonoski, gmina
Mystakowice), w Glince (wie$, powiat gérowski, gmina Goéra), w Grebo-
cicach (wie$, powiat polkowicki, gmina Grebocice), w Jaworze (miasto,
powiat jaworski) w dzielnicy Jeleniej Gory w Sobieszowie (miasto
na prawach powiatu, powiat karkonoski), w Kotli (wie$, powiat glo-
gowski, gmina Kotla), w Kotowicach (wies, powiat trzebnicki, gmina
Oborniki Slaskie), w Krzelowie (wie$, powiat wolowski, gmina Winsko),
w Pitawie Gérnej (miasto 1 gmina, powiat dzierzoniowski), w Rynarci-
cach (wie$, powiat lubinski, gmina Rudna), w Sicinach (wie§, powiat
gorowski, gmina Niechlow), w Swietym (wie§, powiat éredzki, gmina
Sroda Slaska.), we Wroclawiu (miasto na prawach powiatu, powiat
wroctawski), w Zelaznie (wie$, powiat ktodzki, gmina Klodzko).

Z kolei w wojewodztwie kujawsko-pomorskim §w. Marcin patro-
nuje m.in. katedrze

$éw. Marcina 1 Mikotaja w Bydgoszczy (miasto na prawach powiatu),
kaplicy w Chelmnie (miasto, powiat chetminski) oraz koSciotom
w Gostycynie (wie§, powiat tucholski, gmina Gostycyn ), w Goéralach
(wie$, powiat brodnickim, gmina Jabtonowo Pomorskie), w Grazawach
(wie$, powiat brodnicki, gmina Bartniczka), w Sarnowie (wie§, powiat
chetminski, gmina Stolno), w Straszewie (wie§, powiat aleksan-
drowski, gmina Koneck), w Szubinie (miasto, powiat nakielski,
gmina Szubin), w Swiekatowie (wie$, powiat $wiecki, gmina Swieka-
towo), we Wrockach (wie$, powiat golubsko-dobrzynskim, gmina Golub-
-Dobrzyn) oraz kosciolowi w Zninie (miasto, powiat zninski, gmina
Znin).

33 Benedykt XVI, Wzér mitosci braterskiej sw. Marcina (rozwazanie przed modli-
twq ,Aniol Panski” 11 listopada 2007), ,,L’Osservtore Romano (wyd. pol.)” 2008, nr 1,
s. 58-59.
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Godnymi uwagi patrociniami w wojewodztwie lubelskim jest
kos§ciot w Lublinie w dzielnicy Zemborzyce (miasto na prawach powia-
tu) oraz koéciél w Stezycy (wie§, powiat rycki, gmina Stezyca).
W zachodniej czeéci Polski w granicach wojewédztwa lubuskiego
$§w. Marcin patronuje koSciotowi w Swidnicy (wie$, powiat zielono-
gérski, gmina Swidnica).

Z kolei w centralnej czeSci Polski w wojewodztwie lodzkim
$w. Marcinowi poSwiecono $§wiatynie w Chwalborzycach (wie§, powiat
leczycki, gmina Swinice Warckie), w Goszczanowie® (wie§, powiat
sieradzki, gmina Goszczanéw), w Oporowie (wies, powiat kutnowski,
gmina Oporow), w Siemkowicach (wie$, powiat pajeczanski, gmina
Siemkowice). Kolejne dwa koscioly, ktorym patronuje biskup z Tours,
znajduja sie w Strykowie®® (miasto, powiat zgierski, gmina Strykéw).
Dwa koScioly pod patronatem $§w. Marcina mieszcza sie réwniez
w Tomaszowie Mazowieckim (miasto, powiat tomaszowski, gmina
Tomaszow). Jako ostatnia nalezy wspomnieé¢ $wiatynie w Widawie
(wie$, powiat taski, gmina Widawa).

W granicach wojewodztwa malopolskiego §w. Marcin jest
patronem ko$ciota w Biskupicach (wieS§, powiat wielicki, gmina Bisku-
pice), w Czermnej (wie§, powiat tarnowski, gmina Szerzyny), w Gnoj-
niku (wie§, powiat brzeski, gmina Gnojnik), w Gromniku (wie§, powiat
tarnowski, gmina Gromnik nad Biata), w Grywaldzie (wie§, powiat
nowotarski, gmina Kroécienko nad Dunajcem), w Jawiszowicach (wie$,
powiat o$wiecimski, gmina Brzeszcze), w Klikuszowe) (wie§, powiat
nowotarski, gmina Nowy Targ), w Krakowie (miasto na prawach
powiatu), w Krzeszowicach (miasto, powiat krakowski, gmina Krzeszo-
wice), w Liuznej (wie$, powiat gorlicki, gmina Y.uzna), w Marcyporebie
(wie$, powiat wadowicki, gmina Brzeznica), w Podwilku (wie§, powiat
nowotarski, gmina Jabtonka), w Porebie Dzierznej (wie§, powiat olku-
ski, gmina Wolbrom), w Porebie Zegoty®* (wie§, powiat chrzanowski,
gmina Alwernia), w Sieprawiu ( wie$, powiat myslenicki, gmina
Siepraw) oraz koéciét w Wisniowej (wie$, powiat mysSlenickim, gmina
Wiéniowa) 1 w Zawadzie (wie$, powlat tarnowski, gmina Tarnéw).

W $rodkowej 1 wschodniej czeéci Polski na terenie wojewodztwa
mazowieckiego §w. Marcinowi po$wiecono koscidél w Kuflewie?” (wie$,
powiat minski, gmina Mrozy), w Mochowie (wie$, powiat sierpeckim,

3 Koéci6l pod wezwaniem éw. Marcina i §w. Stanistawa Biskupa.

% Dwa koScioly: koéciét pod wezwaniem $w. Marcina w Strykowie (wyznanie
katolickie) oraz ko$cidt éw. Anny i éw. Marcina (wyznanie starokatolickie).

36 Koéciél pod wezwaniem éw. Marcina i éw. Malgorzaty.

37 Koéciél pod wezwaniem $w. Marcina i éw. Mikotaja.
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gmina Mochowo), w Osmolinie (wie$, powiat gostyninski, gmina
Sanniki), w Radzanowie (wie$, powiat biatobrzeski, gmina Radzanéw),
w Stubicach (wie§, powiat ptocki, gmina Slubice), w Stupnie (wie$,
powiat plocki, gmina Stupno), w Warszawie (miasto na prawach powia-
tu), a takze w Zawidzu Koscielnym?® (wieS§, powiat sierpecki, gmina
Zawidz).

W najmniejszym wojewodztwie w Polsce w wojewodztwie opol-
skim biskupowi z Tour zadedykowano koséciét w Borkach Wielkich®
(wie$, powiat oleski, gmina Olesno), w Galazczycach* (wie$, powiat
brzeski, gmina Grodkéw), w Jasienicy Dolnej (wie§, powiat nyski,
gmina Lambinowice), w Lipowej (wie$, powiat brzeski, gmina Grod-
kow), w Lubczy (wie$, powiat brzeski, gmina Grodkéw), w Mtodoszowi-
cach (wie$, powiat brzeski, gmina Grodkéw), w Ochodzach (wie§, powiat
opolski, gmina Komprachcice), w Strzelcach*! (wie§, powiat namystow-
ski, gmina Domaszowice), w Strzeleczkach (wie$, powiat krapkowicki,
gmina Strzeleczki) oraz w Tarnowie Opolskim (wies, powiat opolski,
gmina Tarnéw Opolski) i w Zytniowie (wie§, powiat oleski, gmina Rud-
niki).

Sw. Marcin jako patrona koécioléw spotykany jest réwniez
w miastach 1 wsiach potozonych w wojewodztwie podkarpackim.
Swiety patronuje $wiatyni w Blazowej (miasto, powiat rzeszowski,
gmina Bltazowa), w Krasiczynie (wie$, powiat przemyski, gmina
Krasiczyn), w Kro$cienku Wyznym (wie$, powiat kro$nienski, gmina
KroScienko Wyzne), w Rzeszowie*? (miasto na prawach powiatu),
w Szebniach (wie§, powiat jasielski, gmina Jasto) oraz w Zarszynie*?
(wie$, powiat sanocki, gmina Zaryszyn nad potokiem Pielnica).

Z kolei w péinocnej czeSci kraju w wojewodztwie pomorskim
§w. Marcinowi zadedykowano ko$ciél m.in. w Borzyszkowach (wies,
powiat bytowski, gmina Lipnica), w Lebczu (wie§, powiat pucki, gmina
Puck), w Starej Kiszewie (wie§, powiat koScierski, gmina Stara Kisze-
wa) oraz dwie éwiatynie (Jedna drewniana, druga ceglana) w Sierako-
wicach (wie§, powiat kartuski, gmina Sierakowice).

Koécioty pod wezwaniem §w. Marcina to czesty widok w krajobra-
zie wojewodztwa Slaskiego. éwiety patronuje Swiatyni w Cieszo-
wej (wie$, powiat lubliniecki, gmina Koszecin), w Cwiklicach (wies,

3 Obecnie nieuzytkowany dawny kosciét parafialny. Obok §wigtyni stoi nowy
koécidt parafialny.

39 Koéci6l pod wezwaniem éw. Marcina i $w. Bartlomieja.

40 Koscidt pod wezwaniem Matki Bozej Krélowej Swiata i §w. Marcina.

41 Kosécidét pod wezwaniem Narodzenia Najéwietszej Maryi Panny i §w. Marcina.

42 Koscidt pod wezwaniem §w. Rocha 1 éw. Marcina.

43 Kosécidt pod wezwaniem §w. Marcina i Matki Bozej Szkaplerzne;j.
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powiat pszczynski, gmina Pszczyna), w Klobucku* (miasto, powiat
ktobucki, gmina Klobuck), w Klomnicach (wie$, powiat czestochowski,
gmina Klomnice), w Lelowie (wie§, powiat czestochowski, gmina
Leléw), w Miedzyrzeczu Gérnym (wie§, powiat bielski, gmina Jasie-
nica), w Ochabach (wie$, powiat cieszynskim, gmina Skoczéw),
w Paczynie (wie§, powiat gliwicki, gmina Toszek), w Radziechowach
(wie$, powiat zywiecki, gmina Radziechowy-Wieprz), w Stanicy (wie,
powiat gliwicki, gmina Pilchowice), w Wojkowicach Koécielnych*
(wie$, powiat bedzinski, gmina Siewierz) oraz dwa koScioly (stary
z XV w. 1 nowy z XIX/XX w.) w Tarnowskich Goérach-Starych Tarnowi-
cach (miasto, siedziba powiatu tarnogérskiego).

W potudniowej czeéci centralnej Polski w granicach wojewodztwa
swietokrzyskiego przywotujac patrocinia §w. Marcina przede wszyst-
kim nalezy wspomnieé kolegiate w Opatowie (miasto, powiat opatow-
ski, gmina Opatéw) oraz bazylike w Pacanowie (miasto, powiat buski,
gmina Pacandéw). Biskup z Torus patronuje réwniez kosciotowi
w Polancu (miasto, powiat staszowski, gmina Pataniec), w Wodzisla-
wiu (wie$, powiat jedrzejowski, gmina Wodzistaw), a takze w Zagnan-
sku’® (wie$, powiat kielecki, gmina Zagnansk). W tym miejscu nalezy
réwniez wspomnieé¢ dawna, nieistniejaca juz $wiatynie pod wezwaniem
$w. Marcina zlokalizowanej w Wislicy (miasto, powiat buskim, gmina
Wisglica).

W granicach wojewoédztwa warminsko-mazurskiego w pétnocno-
-wschodniej czesci kraju §w. Marcinowi poswiecono kosciél w Boleszynie
(wie$, powiat nowomiejski, gmina Grodziczno), Eldytach Wielkich
(wie$, powiat lidzbarskim, gmina Lubomino), Jesionowie (wie$, powiat
olsztynski, gmina Dobre Miasto) oraz Tolkowcu (wie§, powiat braniew-
ski, gmina Ploskinia). Swietemu zadedykowano réwniez kaplice
w Workiejmach (wie$, powiat lidzbarski, gmina Lidzbark Warminski).

Zdecydowanie najwiecej koSciolow, ktorym patronuje Sw. Marcin
zlokalizowanych jest w na terenie wojewoédztwa wielkopolskiego.
Pierwszemu $wietemu spoza grona meczennikoéw poswiecono koscidt
m.in. w Borzeciczkach (wie§, powiat krotoszynski, gmina KozZzmin
Wielkopolski), w Bukowcu (wie§, powiat nowotomyski, gmina Nowy
Tomy$l), w Bukéwcu Gornym (wie§, powiat leszczynski, gmina Wlosza-
kowice), w Chlewie (wies, powiat ostrzeszowski, gmina Grabéw nad
Prosna), w Dtugich Starych (wie§, powiat leszczynski, gmina Swiecie-

4 Kosciét pod wezwaniem éw. Marcina z Tours 1 éw. Malgorzaty z Antiochii
Pizydyjskie;j.

4 Kosécidt pod wezwaniem §w. Marcina i Doroty.

46 Koscidt pod wezwaniem §w. Rozalii i éw. Marcina.
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chowa), w Donaborowie (wie§, powiat kepinski, gmina Baranéw),
w Dusznikach (wie$, powiat szamotulski, gmina Duszniki), w Dzieka-
nowicach (wie§, powiat gnieznienski, gmina L.ubowo), w Granowie
(wie$, powiat grodziski, gmina Granowo). Kolejne §wiatynie dedykowa-
ne biskupowi z Tours w $érodkowo-zachodniej Polsce znajduja sie
w Jarocinie (miasto, powiat jarocinski, gmina Jarocin), Jarzabkowie
(wie$, powiat gnieznienski, w gmina Niechanowo), w Kaczanowie (wie§,
powiat wrzesinski, gmina Wrzeénia), w Kaczkowie (wie$, powiat lesz-
czynski, gmina Rydzyna), w Kazimierzu Biskupim (wies, powiat konin-
ski, gmina Kazimierz Biskupi), Kosciot Wszystkich Swietych
w Kakolewie'” (wie$, powiat leszczynski, gmina Osieczna), w Kepnie
(miasto, powiat kepinski, gmina Kepno), w Konarzewie (wie§, powiat
poznanski, gmina Dopiewo), w Kuczkowie (wie$, powiat pleszewski,
gmina Pleszew), w Linéwcu (wie$, powiat stupeckim, gmina Orchowo),
w Laszczynie (wie§, powiat rawicki, gmina Rawicz), w Mchach (wie$,
powiat $remski, gmina Ksiaz Wielkopolski), w Odolanowie (miasto,
powiat ostrowski, gmina Odolanéw), w Ostrowitem Prymasowskim
(wie$, powiat gnieznienski, gmina Witkowo), w Pawlowie (wie§, powiat
gnieznienski, gmina Czerniejewo), w Piatku Wielkim (wie$, powiat
kaliski, gmina Stawiszyn), w Poznaniu (miasto na prawach powiatu),
w Rakoniewicach*® (miasto, powiat grodziski, gmina Rakoniewice),
w Skorzewie® (wies, powilat poznanski, gmina Dopiewo), w Stare]
Wiéniewce (wie$, powiat zlotowski, gmina Zakrzewo). Sw. Marcin
patronuje réwniez kosciotowi w Starym Gostyniu (wie$, powiat gostyn-
ski, gmina Gostyn), w Strzelcach Wielkich (wie$, powiat gostynski,
gmina Piaski), w Swarzedzu (miasto, powiat poznanski, gmina $wa-
rzedz), w Szkaradowie (wie$, powiat rawicki, gmina Jutrosin), w Snie-
ciskach (wie§, powiat Sredzki, gmina Zaniemys$l), w Wilkowicach (wie$,
powiat leszczynski, gmina Lipno), w Wyrzysku (miasto, powiat pilski,
gmina Wyrzysk) oraz $wigtynia w Zoniu (wie$, powiat chodzieski,
gmina Margonin). Przedstawiajac koscioly pod wezwaniem §w. Mar-
cina w granicach wojewédztwa wielkopolskiego nalezy rowniez wspo-
mnieé¢ ruiny koSciota w Gryzynie (wie$, powiat koScianski, gmina
Koécian).

W pédinocno-zachodniej czesci Polski w wojewodztwie zachod-
niopomorskim §w. Marcinowi zadedykowano dwa koS$ciolty w Koto-
brzegu (miasto, powiat kotobrzeski). Pierwszy z nich potocznie nazywa-
ny Kotobrzeskim Watykanem z XIX w. zostal w 1956 r. rozebrany przez

47 Koscidt pod wezwaniem Wszystkich Swietych.
48 Koscidt pod wyzwaniem §w. Marcina i §éw. Stanistawa Biskupa.
49 Koscidt pod wezwaniem §w. Marcina i §w. Wincentego.
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wladze, mimo protestéw wiernych, drugi z poczatku XXI w. zostat prze-
budowany z klubu garnizonowego 1 zaadoptowany na kos§ciot. Biskup
z Tours jest patronem rowniez kosciola w Podwilczu (wie$, powiat
bialogardzki, gmina Bialogard).

Zakonczenie

Reasumujac, koécioly pod wezwaniem $w. Marcina spotykamy na
terenie catej Polski. Niektére z nich wzniesiono juz w czasie panowania
dynastii Piastow. Cho¢ wiele z tych wezwan $mialo mozna zaliczy¢ do
warstwy najstarszych polskich §wiatyn, mimo to ustalenie ich datowa-
nia nie zawsze jest latwe, poniewaz brakuje dokumentéw fundacyj-
nych, potwierdzajacych wiek obiektu. Po raz pierwszy kosSciét pod
wezwaniem $w. Marcina w polskich zrédlach wystepuje dopiero
w XIIT w. Jednak niektére ze §wigtyn, ktérym patronuje Swiety nalezy
uznaé za starsze. Przemawia za tym fakt, ze az 50 spoérdod ponad 200
kos$ciotéw noszacych imie §w. Marcina wystepuje na terenach, na kto-
rych w XI-XIII byly grody. Ponadto nalezy podkresli¢, ze §w. Marcina
na patrona miejscowego kosciola wybierano w osrodkach potozonych
przy szlakach handlowych. Taki wybor nie dziwi, poniewaz Swiety jest
patronem kupcéw 1 wielu cechéw rzemieslniczych®. Niektore z nich,
jak np. kos$ciél w Poznaniu, Opatowie, Wroctawiu, Tarnowie i Kazimie-
rzy Biskupin swoje wezwanie zawdzieczaja zwigzkom z benedyktyna-
mi lub jak w przypadku Wislicy, Pacanowa, Krakowa 1 Warszawy fun-
dacjom rycerskim, moznowltadczym i ksigzecym.

W niniejszym opracowaniu przywotano 148 éwiatyn (115 wiejskich;
33 miejskich) polozonych w 15 wojewddztwach. Ich geograficzne roz-
mieszczenie wskazuje, ze kosciolty pod wezwaniem $éw. Marcina mozna
znalez¢ na terenie catej Polski, jednak czeéciej spotykamy je w zachod-
niej niz we wschodniej czeSci kraju. Najwiecej z nich wzniesiono
w wojewodztwie wielkopolskim. W artykule przywolano 38 wielko-
polskich $§wiatyn, w tym 31 wiejskich 1 7 miejskich. Kolejnym woje-
wodztwem z duzg ilo$ciag Marcinowych patrocinéw jest Malopolska.
Sposrod 17 przywotanych w opracowaniu tylko 2 znajduja sie w mia-
stach, a 15 na wsiach. Popularno$cia §w. Marcin jako patron kosciotéw
cieszy sie rowniez w wojewodztwie dolnoslaskim i §laskim. W tych
wojewddztwach wspomniano kolejno 14 (10 wiejskich; 4 miejskie)
113 (10 wiejskich; 3 miejskie) §wiatyn. Nastepne przywolane w niniej-
szej publikacji koScioly, noszace imie pierwszego $§wietego spoza grona

50 G. Karolewicz, Kult Sw. Marcina w Polsce do schytku XVI w., s. 433.
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meczennikow, spotykamy w wojewddztwie kujawsko-pomorskim (7 wiej-
skich; 4 miejskie), opolskim (11 wiejskich; 0 miejskich), oraz 16dzkim
(5 wiejskich; 3 miejskie) 1 mazowieckim (7 wiejskich; 1 miejski). Z kolei
obecno$¢ Marcinowych wezwan w nastepnych wojewdédztwach repre-
zentuja koscioty w podkarpackim (6 obiektow: 4 wiejskie; 2 miejskie),
Swietokrzyskim (6 obiektéw: 2 wiejskie; 4 miejskie), pomorskim (5 obiek-
tow: 5 wiejskich; 0 miejskich), warminsko-mazurskim (5 obiektow:
5 wiejskich; 0 miejskich), zachodnio-pomorskim (3 obiekty: 1 wiejski;
2 miejskie) oraz lubelskim (2 obiekty: 1 wiejski; 1 miejski) 1 lubuskim
(1 ko$cidt wiejski).

Tak wigc cho¢ koscioly pod wezwaniem $w. Marcina sg obecne na
terenie catej Polski, w niektérych regionach Swiety cieszy sie wieksza,
popularnoécia. Do tych regionéw naleza m.in. Wielkopolska, Matopol-
ska, Dolny Slask i Slask. Ponadto w granicach kraju juz w éredniowie-
czu czescie) patronowal kosciolom wiejskim niz miejskim 1 to pozostaje
niezmienne do czasow wspodlczesnych.
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CHURCHES UNDER THE CALL OF ST. MARTIN IN POLAND

Summary: The popularity of St. Martin in Poland and Europe is reflected in the
numerous invocations of churches. Attention in this publication is directed to selected
churches under the invocation of St. Martin which are located in Poland. The first
documented references to Polish churches with the invocation of St. Martin date from
the 13th century, but they certainly existed earlier. Contemporary temples are also
dedicated to St. Martin. The main objective of the study is to analyse their geographi-
cal distribution, taking into account the division into provinces, which will make it
possible to determine whether St. Martin is a popular saint throughout the country.
The study will also clarify whether the saint in question is more likely to patronise
churches in towns or villages. The article is divided into two parts. The first outlines
the cult of Saint Martin in Poland. The second recalls the churches dedicated to the
Saint that are located within the borders of our country.

Key words: St. Martin of Tours, patrocinium, church, Poland, Christianity.
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POSTAC SWIETEGO MARCINA Z TOURS
W WYBRANYCH POLSKOJEZYCZNYCH
PIESNIACH I SPIEWACH
LITURGICZNYCH

Streszczenie: Wszystkie znane nam utwory, Spiewane o $w. Marcinie, w r6zny sposob
wspominaja wczesny okres jego zycia, gdy jako katechumen dziatat w legionach rzym-
skich. Nawrécony Marcin pelnil stuzbe wojskowa w milosierny sposéb, a gdy spotkat
zebraka na p6l nagiego, bez wahania odcial potowe swego zolnierskiego ptaszcza i przy-
odzial go. Ten epizod z uczynkiem wspdtczucia wobec biedaka jest stalym motywem
w tworczosci pie$niarskiej okre§lajacym tozsamosé éw. Marcina z Tour 1 jego atrybu-
tem wyrézniajacym go sposrdd innych éw. Marcinéw Kosciota rzymskokatolickiego.

W $piewanych tekstach liturgicznych, zwlaszcza z Liturgii Godzin, podkre$lana
jest takze pobozno$¢ §w. Marcina, pielegnowana przez niego w zyciu monastycznym
i duszpasterskim. Sw. Marcin z Tours, jako biskup, byl nastepca Apostoléw, gorliwie
pelniac pasterski urzad. Wyrédzniata go wyjatkowa Swieto$é, gdy jako ,kaptan Pana”:
modlit sie, sprawowal Msze $wietq oraz stuzyl Bogu 1 braciom w prostocie 1 czystoSci
serca. Teksty liturgiczne, opiewaja go jako pokornego stuge Chrystusa, zawsze pod-
danego woli Bozej. Sw. Marcin nie uchylal sie od trudéw duszpasterskich. W obliczu
$mierci, ktorej sie nie lekal, byt gotowy zaréwno umrzeé 1 by¢ w chwale ze swym Panem,
jak 1 nadal pozostaé na ziemi, je§li jego stuzba okaze sie potrzebna ludowi Bozemu.

Ubogi Marcin, jako §wiety wyznawca 1 usilny czciciel Boga wszedt do radosci swe-
go Pana w niebie. Jego dusza znalazta odpocznienie, wéréd aniotow 1 $wietych. Naj-
wiekszym szczeéciem Marcina jest wspélnota z Chrystusem uwielbionym. Niezwykla
Swieto§¢ Marcina, jego przyklad i oredownictwo pobudzaja wiernych do nieustannego
uwielbiania Boga w Tréjcy Swietej.

Sw. Marcin inspiruje do modlitwy za biskupéw i niejako staje sie ich oredownikiem
przed Bozym majestatem oraz patronem wszystkich modlacych sie za duszpasterzy.
Wedlug jego przyktadu, istotne sa: nie tylko uczynki mitosierne co do ciata, ale tez
wzajemna zgoda, przebaczenie uraz oraz serdeczna modlitwa za duchownych KoSciola.

Slowa kluczowe: Sw. Marcin, pieéni katolickie, teologia $piewana, kultura.

Przedmiotem niniejszych, przyczynkarskich badan teologicznych
jest osoba éw. Marcina z Tours, biskupa (ok. 316-397)!. Cze$¢ okazywa-
na tej postaci w KoSciele powszechnym w dniu 11 listopada, znajduje

1 Zob. LG IV 1988, s. 1336-1342.
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swoéj wyraz w liturgii 1 polskiej kulturze katolickiej. Przeprowadzenie
teologicznej analizy tekstéw, w ktorych katolicy $piewaja o éw. Marcinie
pozwoli nakresli¢ jego postac, taka jaka utrwalona jest w drukowanych
przekazach, a wiec taka, jaka funkcjonuje w $wiadomosci polskiej spo-
tecznosci katolickiej 1 pielegnowana w ludowej tradycji. Podjety temat
wpisuje sie w cykl badan nad §wietymi prowadzonych w Wydziale Teo-
logiit UWM?.

Materialem Zrédlowym, w podjetej probie nakreslenia postaci $w.
Marcina, sa najbardziej rozpowszechnione polskojezyczne piesni ko-
Scielne, ktorych tre$¢ zostanie zestawiona z tekstami liturgicznymi,
przede wszystkim hymnami i antyfonami. W celach poréwnawczych,
bedziemy odwolywac sie takze do liturgicznych zrédet tacinskich i wto-
skich, poniewaz kult §éw. Marcina zakorzeniony jest juz w IV wieku od
narodzenia Chrystusa. Dzieki temu zabiegowi badawczemu spodzie-
wamy sie wydoby¢ rysy charakteryzujace te postaé 1 cnoty uznawane
przez Magisterium Ko$ciota (zgodnie z zasadq lex orandi — lex credendi),
oraz wskazacé na cechy szczegélnie cenione w poboznosci ludowe;.

Nawrocony i milosierny zolnierz

Wszystkie znane nam utwory $piewane o §w. Marcinie, w rézny
spos6b napominaja wczesny okres jego zycia, gdy jako katechu-
men dzialal w legionach rzymskich3. W twodrczosci pie$niarskiej
niezwykle waznym atrybutem okres$lajacym tozsamo$é $éw. Marcina
z Tours jest epizod z jego stuzby wojskowej: ,Maz Bozy nabrat mocy
w lasce, / bral udzial w trudach i przeciwnos$ciach jako dobry zolnierz
Chrystusa Pana™.

Wezesny okres zycia Swietego Marcina opisuje najbardziej obrazo-
wo pieén powstala w parafii w Granowie: ,W czasach rzymskich legio-
néw, w wegierskiej Panonii / w rodzinie trybuna Marcin sie narodzit. /
Rodzice ufali, ze zolnierzem zostanie / ale to nie byto jego powotaniem.
/ ref. Jego dobroc 1 serce ludzi przyciaga do Boga najgorecej / cudami sty-
nace dziela w ziemskim bycie / dla nas sa drogowskazem na cate zycie. /
2. Jako chlopiec napotkal chrzescijanska gmine / zachwycit sie Chrystu-

2 Zob. Parzych-Blakiewicz K., Hagiologia ,aspektowa” jako perspektywa integracji
badarn teologicznych i nieteologicznych, ,Studia Warminskie” 2019, t. 56, s. 249-264.

3 Zob. Zywoty Swietych Pariskich na wszystkie dni roku z przydaniem do kazdego
pozytku duchowego..., O. Prokop (opr.), wyd. 3, cz. 1, Warszawa 1882, przedruk
Wydawnictwo 3DOM, Czestochowa 2019, s. 968.

4 Por. Modlitwa w ciqgu dnia, antyfona, w: AM 1988, s. 1324.
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sem Bogiem Trojjedynym. / A gdy spotkal zebraka na pét nagiego / bez
wahania odcial polowe plaszcza swego. / 3. Swiety Marcin od wiekéw
na biatym koniu jedzie / patronem jest dzieci oraz zolnierzy. / I naszej
parafii patronem jest Marcin / wiele task u Boga wyprosié potrafi™.

W liturgii Koéciota powszechnego czczonych jest kilku Marcinéw,
jako wyznawcéw®, czy tez jako arcypasterzy (tac. Sancte Pontifex),
ktorzy byli gorliwymi duchownymi, cieszacymi sie duzym autorytetem
za zycia 1 kultem po $mierci’. Ogdélnie znanych jest oémiu Swietych
1 blogostawionych o tym imieniu®, stad wystepujacy w pieéniach motyw
milosiernego okrycia biedaka polowa ptaszcza, wyraznie wskazuje na
Marcina z Tours.

7Z ogblnej analizy $piewanych tekstow wybija sie temat nawiazuja-
cy szczegolnie do mlodosci, a wige do wydarzen zwigzanych z nawrdce-
niem 1 poczatkowym etapem chrzedcijanskiego zycia Swietego, z wy-
raznym niedocenianiem jego dojrzalego 1 heroicznego postugiwania
jako zakonnika. Stad w $piewach wystawia sie éw. Marcina z Tours,
kiedy to majac 15 lat, jako syn rzymskiego trybuna, zaciagnal sie do
armii Konstancjusza II. Autorzy tekstéw nie podejmuja spornych szcze-
gbélow hagiograficznych z jego zycia, na przyktad, co do tego, ile lat stu-
zyl w wojsku (wedlug jednych historykéw 25, inni podaja, ze tylko 5)°.
Natomiast w pie$niach, rozne aluzje do wydarzen z zolnierskiej stuzby,
odr6zniaja tegoz $w. Marcina z Tour, ktory jest przedmiotem naszych
badan, od innego §w. Marcina I, papieza i meczennika, ktory wybrany
na urzad piotrowy w 649 roku zmarl na wygnaniu w Chersonezie

5 W czasach rzymskich legionéw, t.: Ewa Osoba, m.: Anna Kaczmarek, Poznan-
-Granowo, (rekopis i druk ulotny), zwr. 1-3, ref.

6 M.in. 3 listopada wspominany jest §w. Marcin de Porres, zakonnik; urodzit sie
w roku 1579 w Limie (Peru). Po studiach medycznych wstapit do zakonu dominikanéw
ijako brat zakonny przez cale zycie opiekowal sie chorymi. Miat wielkie nabozenstwo
do Najéwietszego Sakramentu. Zmart 03.11.1639 r.; zob. LG IV 1988, s. 1326-1328.

7 Zob. Liber usualis. Missae et Officii pro Dominicis et festis cum cantu gregoria-
no ex editione vaticana adamussim excerpto et rhythmicis signis in subsydium canto-
rum a solesmensibus monachis diligenter ornato, neo eboraci, Parisiis, Tornaci, Romae
1964, s. 1746-1750.

8 Wymieniani sg jeszcze: §éw. Marcin z Bragi (ur. ok. 520, zm. ok. 580) — arcybiskup
Bragi (Portugalia), fundator klasztordéw, pisarz i teolog chrzeécijanski; bt. Marcin
od §w. Mikolaja (1598-1632) — augustianski meczennik z Japonii; §w. Marcin Wu
Xuesheng (1817-1862) — chifiski katechista, meczennik; §éw. Marcin Huin (1836-1866)
— francuski ksiadz, misjonarz, meczennik; bt. Marcin Oprzadek (1884-1942) — polski
franciszkanin, meczennik okresu II wojny $éwiatowej.

9 Por. .S"wi@ty Marcin z Tours, biskup, w: Patron dnia, 11 listopada, Internetowa
Liturgia Godzin; [online], dostep: 27.10.20210, <https://brewiarz.pl/czytelnia/swieci/
11-11.php3>.
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w 656 r.1°. W tym miejscu dobrze jest wspomnieé, ze wedlug przedsobo-
rowego kalendarza, dwéch $§wietych Marcinéw czczono dzien po dniu:
s§w. Marcina z Tours 11 listopada, a §w. Marcina I, papieza 12 listopa-
da'l. Obecnie ci dwaj $éwiecl imiennicy maja osobno swoje wspomnienia
liturgiczne: Marcin z Tours pozostal 11 listopada, a Marcina I przenie-
siono na 13 kwietnia'?. Przy szukaniu i przegladaniu tresci dawnych
1 nowych utworéw o §w. Marcinie, to wlaénie ten zolnierski rys postaci
z Tour, umozliwia prawidlowa identyfikacje postaci i1 unikniecia
pomylki, gdyz w poboznosci ludowej w Polsce utrwalil sie tylko kult
s§w. Marcina z Tour, gtéwnie za przyczyng benedyktynow!?. I tak dla
przyktadu, kiedy wezmiemy pelny tekst pie$ni, ktéra jest polskim
tlumaczeniem liturgicznego hymnu z Jutrzni Liturgii godzin, nie ma
juz watpliwosci, o kogo chodzi, gdyz to §w. Marcin z Tours ,ptaszcz
dzielil dla biednego™*.

W tym miejscu nalezy podkresli¢, ze w polskojezycznej tradycji pie-
$niarskiej o §w. Marcinie, wymieniane sa jego liczne cnoty, chwalebne
czyny, a nawet cuda w réznej kolejnosci 1 ze zmienng czestotliwoscia,
ale zawsze, jako staly element piesni wspominany jest jego uczynek
mitosierdzia, co do ciala, okazany biedakowi. ,,Zolnierz poganin — swo-
im sercem wielkim / wspdtczué¢ potrafi ludzkim nedzom wszelkim.
/ Kiedy zobaczyl zebraka nagiego / rycerskim plaszczem swym okryl
biednego”?®.

Szlachetny odruch wspdétezucia mtodego katechumena jest bardzo
ceniony przez katolicka spoteczno$c, wrazliwa takze dzisiaj na pow-
szechne ludzkie braterstwo'®. Wyraz temu daja slowa wspodlczesnej
kompozycji: ,,Umiale$ dostrzec potrzebe brata bo§ na swym sercu nie
miat pancerza. / Gdyz nie pociagal Cie przepych §wiata ani wspaniata
stawa rycerza”'’.

10 Por. LG IT 1984, s. 1337.

1 Zob. Zywoty Swietych Pariskich na wszystkie dni roku z przydaniem do kazdego
pozytku duchowego..., s. 968-973.

12 Zob. LG IV 1988, s. 1336; LG II 1984, s. 1337-1339.

13 G. Karolewicz, Kult sw. Marcina w Polsce do schytku XVI w., ,Studia Theologica
Varsaviensia” 1970, t. 8, nr 1, s. 443—444.

4 Marcinie, réwny Apostotom (Jutrznia, hymn), w: LG IV 1988, zwr. 1-5, s. 1339.

15 Dziekujmy za to, ze Opatrznosé Boska, (Pie$n o éw. Marcinie), [b.a. m. i t.],
w:[online], dostep: 11.11.2020, <https://szlakami.pl/piesn-o-sw-marcinie/>, zwr. 3.

16 Praktyczng pomoc, jako akt mitoSci akcentuje obecny papiez; zob. Franciszek,
Encyklika Fratelli tutti. O braterstwie i przyjazni spolecznej, (Asyz, 03.10.2020),
Wydawnictwo TUM, Wroctaw 2020, p. 183—-185. ;

17 Jestes nie tylko naszym patronem (Pie$n do Sw. Marcina), t. 1 m.: ks. Marcin
Taisner, (Granowo 1978-1980, wg. Wojciecha Kalemby), w: [online}, dostep: 29.10.2021,
<http://www.granowo.archpoznan.pl/index.php/wspolnoty>, zwr. 2.
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I niestusznie drwil kalwin Mikotaj Rej, kiedy warto$é tego czynu
pomniejszat: ,, (...) o $wietym Marcinie, / Bo tak ksieza powiadaja, / 1z go
za hojnego maja, / 1z zjadl wolu na wieczerzy — / Kto chce niechaj temu
wierzy — / A iz za plaszcz niebo kupit; / To by juz Bég komora, zyl”®.

Protestanci, gloszac zasade sola gratia, odrzucaja katolicka nauke
o zastlugach ptynacych z dobrych uczynkow!. W pieéniach o éw. Marci-
nie, jednoznacznie podkreslana jest nagroda, ktéra spotkata go za po-
darowanie zebrakowi polowy plaszcza: ,W stanie zolnierskim jeszcze
nieochrzczony, / Widzac zebraka iz byl obnazony, / Litoscia zdjety, gdy
nie mial innego, / Kawatkiem ptaszcza przyodziat nagiego. / Nocy na-
stepnej Chrystus mu sie zjawia, / I w darowanej szacie sie przedstawia:
/ Uczynna miloéé pochwala Marcina, / Cieszy, przyjmuje za Swojego
syna”?°,

W piesniach przekazano ewangeliczng prawde, ze kto zrobi dobry
uczynek wobec blizniego, to tak jakby ustuzyt samemu Jezusowi Chry-
stusowi. ,,Wszystko, co uczyniliscie jednemu z tych braci moich naj-
mniejszych, Mniedcie uczynili” (Mt 25, 40). Z przypowiesci o sadzie Bo-
zym, aplikowane sa stowa do §w. Marcina: ,,bytem nagi, a przyodziali$cie
Mnie (...)” (Mt 25, 35-36).

Hymn w Godzinie czytan, $piewany tez jako pie$n liturgiczna,
wprost glosi identyfikowanie sie Chrystusa z biedakiem doswiadczaja-
cym miloéci blizniego: ,Marcinie, Pana spotkate§ w bramie, / Drzacego
z zimna 1 ludzkiej wzgardy, / Wiec Go polowa okryte$ ptaszcza, / Ogrza-
le$ sercem spragnionym Boga”?'.

Podsumowujac motyw milosiernego okrycia biedaka potowa plasz-
cza mozna wskazaé na dwojakie wykorzystanie go w modlitwach pros-
by. W btaganiach kierowanych do §w. Marcina wierni prosza, go jako
swego Patrona: ,Jak ptaszcz dzielile§s dla biednego, / Tak okryj nas
sprawiedliwo$cia”?. W drugim zastosowaniu tego motywu, blagania
skierowane sa do Jezusa Chrystusa, jako Poérednika task: ,,Wielbimy

18 M. Rej, Krotka rozprawa miedzy trzema osobami panem, wojtem a plebanem,
K. Gérski, W. Taszycki (opr.), Wroctaw 1953, s. 60, za: G. Karolewicz, Kult Sw. Marcina
w Polsce do schytku XVI w, s. 442.

19 Zob. Breviarium Fidei. Wybor doktrynalnych wypowiedzi Kosciota, S. Glowa,
1. Bieda (opr.), Poznan 1988, Sobdr Trydencki (VI Sesja), VII, 75-76, 102; KKK, p. 2447.

20 Dziekujmy Bogu za opatrznosé, (Piesn XIV. O Swietym Marcinie Biskupie),
w: Spiewnik koscielny/Piesni o Swietych Pariskich I, M. M. Mioduszewski (red.),
druk S. Gieszkowski, Krakéw 1838, zwr. [3—4], [zrédlo: Skany na Commons]; [online],
dostep:12.11.2021,<https://pl.wikisource.org/wiki/%C5%9Apiewnik_ko%C5%9Bcielny/
Pie%C5%9Bni_o_%C5%9Awi%C4%99tych_Pa%C5%84skich_I>. (skrét: Sk MMM 1838).

2 Marcinie, Pana spotkates w bramie (Godzina czytan, hymn), w: LG IV 1988,
zwr. 1, s. 1336.

2 Marcinie, réwny Apostotom (Jutrznia, hymn), w: LG IV 1988, zwr. 3, s. 1339.
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Ciebie, Wcielony Boze, (...) / A Ty nas okryj zbawienia ptaszczem /
I swym pokojem napelnij dusze”. W obu przypadkach teologii posred-
nictwa jest jedno zrédlo, to Marcinowy uczynek mitosierdzia.

Gorliwy i swiety biskup

Nadmieniony wyzej etap zycia §w. Marcina z Tour, jako duchowne-
go, wspominaja gléwnie teksty Scisle liturgiczne, podkreslajace poboz-
no$¢ pielegnowang w zyciu zakonnym. Wedlug antyfon 1 hymnéw
z Liturgii godzin dowiadujemy sie, ze §w. Marcin z Tours, jako biskup
byl nastepca Apostotow. Chrystus Pan ,Ustanowil[em] pasterzy nad
toba, Jeruzalem. / Ktorzy nigdy nie przestana glosi¢ imienia Panskie-
g0”?4, Do tego grona dotaczyl Marcin — , kaptan Pana”?. W $piewie pod-
kre$lana jest jego ponadprzecietna $wietoS¢ 1 wyjatkowa gorliwosé
W sprawowaniu powierzonego mu urzedu. Kosciét zwraca sie do niego
w $piewanej modlitwie: ,Marcinie, rowny Apostotom”?8.

Podkreslany jest radykalizm odpowiedzi na powolanie. Marcin,
tak jak Apostotowie, zostawil wszystko stajac sie uczniem: , Szukajac
Pana, oddates wszystko / I opusciles ulude swiata, [s. 1336/1337] /
A On cie wezwal, by$ braciom stuzyl / I ukazywat im dobroé¢ Jego” 27,

Sw. Marcin stuzyl swemu Panu ,w prostocie 1 czystos$ci serca”?.
Jako duszpasterz, zgodnie z apostolskim powolaniem modlil sie za
powierzonych mu wiernych: ,Nie ustawal Marcin w modlitwie, / rece
swe wznosil do Pana /1 Boga imieniem lud btogostawil’?,

,Nie uciekal biskup Marcin od trudéw zycia, (... ) zawsze poddany
woli Boga”. Calym swym zyciem odpowiadal na stowa antyfony:
,JKaptani Panscy, / Blogoslawcie Pana. / Swieci 1 pokorni sercem”!.

W okresie kaptanskiej postugi osobista Swieto$¢ Marcina, charakte-
ryzowala sie charyzmatycznymi przezyciami. Do nadzwyczajnych
wydarzen towarzyszacych sprawowanej Mszy Swietej, nawigzuja, stowa
hymnu: ,Widziale§ Pana w $wietlistym blasku, / Gdy On, postuszny

25 Marcinie, Pana spotkates w bramie (Godzina czytan, hymn), w: LG IV 1988,
zwr. 1-6, s. 1336—-1337.

24 Por. Jutrznia, responsorium, w: AM 1988, s. 1323.

2 Por. Jutrznia, 1 antyfona, w: AM 1988, s. 1322.

26 Marcinie, réwny Apostotom (Jutrznia, hymn), w: LG IV 1988, zwr. 1, s. 1339.

2T Marcinie, Pana spotkates w bramie (Godzina czytan, hymn), w: LG IV 1988,
zwr. 1-6, s. 1336—-1337.

28 Por. Jutrznia, 4 antyfona, w: AM 1988, s. 1323.

2 Por. Jutrznia, 3 antyfona, w: AM 1988, s. 1322.

30 III Nokturn, antyfona, , w: AM 1988, s. 1320.

31 Por. IT Nieszpory, responsorium, w: AM 1988, s. 1325.
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twojemu slowu, / Na oltarz zstapil, by karmi¢ gtodnych / Swa obecno-
scig we Krwi 1 Ciele”. W tym rysie postaci éw. Marcina ukryta jest
prawda o prawdziwej, rzeczywistej 1 substancjalnej (tac. vere, realiter,
substantialiter) obecnoéci Jezusa Chrystusa pod konsekrowanymi
postaciami eucharystycznymi®. Kaplanska celebracja sw. Marcina
z Tours ujeta zostala w nurcie potrydenckiej teologii Mszy Swietej.

Uzasadnienie wiary w apostolska gorliwo$¢ §w. Marcina autorzy
tekstow czerpia z opisu jego $mierci, ktéry lezac na tozu konania modlit
sie: ,Panie, je§li potrzebny jestem Twojemu ludowi / nie uchylam sie
od trudéw, badz wola Twoja”®.

Pokornie umierajacy stuga

Przy Smierci Marcina, jego biografowie, a za nimi teksty liturgicz-
ne, opiewaja go jako stuge Chrystusa, ktéremu oddanie stuzyt 1 caty
czas pragnal to czynié przez pelnienie Jego woli. ,Marcin ... nie lekat
sie $mierci, gotowy zy¢ lub umrzec, zawsze poddany woli Boga”.

W zachowaniu §w. Marcina dostrzega sie podobna postawe, jaka
przyjmowal §w. Pawet Apostol, ktory zwierzat sie: ,,Dla mnie bowiem
zy¢ — to Chrystus, a umrzec — to zysk. Jesli bowiem zy¢ w ciele — to dla
mnie owocna praca. Co mam wybrac¢? Nie umiem powiedzieé. Z dwoch
stron doznaje nalegania: pragne odej$¢, a by¢ z Chrystusem, bo to
o wiele lepsze, pozostawac za$ w ciele — to bardziej dla was konieczne”
(Flp 1,21-24)%".

7Z poréwnania postaw obu Swietych narzuca sie analogia w paster-
skiej pokorze i gorliwej gotowos$ci wypelniania woli Bozej, zaréwno
co do wlasnej osoby, jak 1 dobra ludzi powierzonych im opiece duchowej.
Biblijna inspiracja znalazla kontynuacje w osobie 1 czynach §w. Marcina
biskupa. Wzywat on ,Pana w godzinie $mierci, / Poddany woli swojego
Stworcy, / Gotowy umrzeé, lecz zy¢ tez gotow / Ku pozytkowi owczarni
Bozej” %,

32 Marcinie, Pana spotkates w bramie (Godzina czytan, hymn), w: LG IV 1988,
zwr. 1-6, s. 1336-1337.

33 Zob. Sobor Trydencki (Sesja XIII), Dekret o Najswietszym Sakramencie (1551),
w: Breviarium Fidei, VII, 289.

34 Zob. Leksykon liturgii, B. Nadolski (opr.), Pallottinum, Poznan 2006, s. 418.

% Por. Jutrznia, 2 antyfona, w: AM 1988, s. 1322.

36 III Nokturn, antyfona, , w: AM 1988, s. 1320.

37 Zob. F. Rienecker, G. Maier, List do Filipian, w: Leksykon biblijny, przet.
D. Irminska, red. wyd. pol. W. Chrostowski, Warszawa 2001, s. 435-437.

3 Marcinie, Pana spotkates w bramie (Godzina czytan, hymn), w: LG IV 1988,
zwr. 1-6, s. 1336-1337.
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Katolicy modla sie do §w. Marcina z Tours z podziwem 1 ufnoécia.
Wpatrzeni w jego szlachetny wzor, prosza go o opieke $piewajac: ,I ty,
co zy¢ lub umrzec¢ pragniesz / Dla dobra uczniéw”?°.

W pieéniach wspomniany jest takze watek walk duchowych, (tacz-
nie z wizjami diabta) ktorych zwyciesko dos§wiadczal §w. Marcin. Wy-
raz temu daja prosby kierowane do §w. Marcina: ,Szatanskie oddal
omamienia”®. W przekazach pie$niowych utrwalona zostata postac $w.
Marcina, jako doskonalego ucznia, ktéry nasladowat swego Mistrza —
Jezusa Chrystusa — w odrzucaniu wszelkich diabelskich pokus, takze
tych w ostatnich tchnieniach zycia. Sw. Marcin zjednoczony z Jezusem,
swym Panem, po zwycieskiej probie w godzine $mierci, dzi§ wspiera
w walce duchowej grzesznikow, ktorzy prosza go o pomoc: ,,0 ty, co wla-
dze masz nad piekltem, / Tonacych w grzechu dobadz z glebi™!.

Postaé¢ éw. Marcina opisywana w Spiewach wpisuje sie w ogblna
strukture czci okazywanej Swietym Paniskim poczawszy od $rednio-
wiecza 1 utrwalona w poboznoéci ludowej XIX i XX wieku. W piesniach
s§w. Marcin, to przede wszystkim bohater, heroicznie zyjacy wedlug
wskazan Ewangelii. Jego cnotliwe zycie 1 chwalebne walki duchowe
ktore toczyl, sa przedmiotem podziwu wiernych i powszechnego uzna-
nia. Z perspektywy teologicznej nalezy zauwazyc¢, ze teksty piesni bar-
dziej eksponujq zalety, piekne czyny 1 zastugi §w. Marcina. Natomiast
pewnych aluzji do taski Bozej 1 zbawienia wysluzonego przez Jezusa
Chrystusa mozna doszuka¢ sie dopiero w tle2.

Swiety wyznawca i pasterz w niebie pobudzajacy
do wielbienia Boga

Nie sposob przeoczyé prawdy wyrazane] w $piewach, ze Marcin
z Tours ,wszedl do radoéci swego Pana, ktéremu stuzyt’?®. Marcin, to
»Wierny wyznawca 1 usilny czciciel” Boga**. ,,Ubogi i cichy, do radoéci
nieba z ziemi uniesiony, / pieSnig zbawionych witany, przez Chrystusa
Pana do wiecznej chwaly zostal wprowadzony”*®. Ubd6stwo Marcina mo-

3 Marcinie, rowny Apostotom (Jutrznia, hymn), w: LG IV 1988, zwr. 1-5, s. 1339.

4 Marcinie, réwny Apostotom (Jutrznia, hymn), w: LG IV 1988, zwr. 2, s. 1339.

1 Marcinie, réwny Apostotom (Jutrznia, hymn), w: LG IV 1988, zwr. 3, s. 1339.

42 Zob. S. Ropiak, Czesé swietych w poboznosci ludowej na przyktadzie piesni ze
zbiorow warminskich, w: W. Nowak (red.), Liturgia i poboznosé ludowa, Olsztyn 2003,
s. 228-229.

4 Por. Jutrznia, 4 antyfona, w: AM 1988, s. 1323.

4 Swiety Marcinie réwny Apostotom (Jutrznia, hymn), w: AM 1988, zwr. [5], s. 1321.

4% Por. Jutrznia, antyfona do kantyku Zachariasza, w: AM 1988, s. 1324.
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tywowane byto radami ewangelicznymi realizowanymi w stanie zakon-
nym. Przezywane w pokorze jest wzorem dla dazacych do $wietoSci.
Nagroda za dobrowolne ubdstwo jest bogactwo Krolestwa niebieskie-
go*®. Perspektywe wiecznej chwaty ubogiego duchownego podkreslaja,
stowa: ,Marcinie, kaptanie Pana, oto otwarte sa przed toba niebiosa
1 krélestwo mego Ojca”™’.

Po ziemskich trudach i wiernej stuzbie Bogu, dusza éw. Marcina
przebywa juz w niebie w gronie duchéw niebieskich i zbawionych: ,Ra-
duje sie Marcin Panem Bogiem w niebianskiej chwale; w krolestwie
Swiatta znalazt odpocznienie, / wérdd aniotéow 1 Swietych przebywa na
wieki, Alleluja™®. Najwiekszym szcze$ciem Marcina jest wspélnota
z Chrystusem. ,,A teraz jestes na zawsze z Panem, / I nic nie zdola roz-
taczy¢ obu, / Gdyz Pan i sluga stanowia jedno / Przez mito§¢ Pana
1 wierno$¢ shugi”™?,

Niezwykla éwietoéé Marcina, cieszacego sie chwala nieba pobudza
wiernych do oddawania Bogu naleznego mu kultu latrii: ,,Uwielbiajmy
Boga, ktorego $wietoéé w Jego studze jasnieje”™. Zgodnie z liturgiczny-
mi normami, wszystkie piesni, ktore sa thumaczeniami hymnoéow ku czci
$w. Marcina koncza sie doksologiami. Sw. Marecin, ,réwny Apostotom”
pobudza Koéciét do uwielbiania Boga w Tréjcy Swietej, przez Jezusa
Chrystusa: ,,Wielbimy Ciebie, Wcielony Boze, / I Twego Ojca, 1 Ducha
Prawdy, / A Ty nas okryj zbawienia ptaszczem / I swym pokojem napel-
nij dusze. Amen”s?,

Silne zakorzenienie postaci §w. Marcina, zwlaszcza w tekstach
Liturgii godzin, sprawia, ze ten gorliwy duszpasterz nawet po Smierci
pobudza do chwalby Boga w Tréjcy Swietej’?. Za jego przykladem

46 Zob. S. Ropiak, Ubodzy w nauczaniu Jana Pawta II, Olsztyn 2005, s. 30-32.

47 Por. Jutrznia, 1 antyfona, w: AM 1988, s. 1322.

48 Por. II Nieszpory, antyfona do kantyku Magnificat, w: AM 1988, s. 1325.
Marcinie, Pana spotkates w bramie (Godzina czytan, hymn), w: LG IV 1988,
zwr. 5, s. 1337.

50 Wezwanie, w: AM 1988, s. 1318-1319.

5 Marcinie, Pana spotkates w bramie (Godzina czytan, hymn), w: LG IV 1988,
zwr. 1-6, s. 1336-1337.

52 Martine Sancte Pontifex, sis miserorum opifex. / Felix deis ista. / Fer opem
tuis famulis. Defende nos ab smulis. Felix. / Martinus Pauper modicus, Ceelum dives
ingreditur. / Abrahee sinu ponitur. Ab Angelis suscipitur. / Sacerdos Dei Martine, pro
Clero stans egregie. / Apartee sunt tibi viee ad regnum Patris gloriee, / Uni Trino sem-
piterno Benedicamus Domino. / Laudetur Sancta Trinitas, Deo dicamus gratias”; zob.
Martine Sancte Pontifex, w: Kancyjonat piesni naboznych. Wedtug obrzedéw Koscio-
ta Swietego Katolickiego, Krakéw 1721; S. Garnczarski (opr.), transkrypcja J. Godyn,
WN UP JP II, Krakéw 2017, nr 372, s. 272; za: [online], dostep: 23.10.2021, <http://
be.upjp2.edu.pl/Content/4797/Kanycjona%C5%82%20(rep.).pdf>.
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1 przyczyna: ,,Trojcy Najéwietszej cze$¢ niech bedzie wieczna, / Ktora
wyznawaé pragniemy 1 chwali¢”?3,

s,Jednego Boga w Tréjcy Swietej / Z Marcinem razem wyznajemy, /
A on niech taka wiare zawsze / Przykladem swoim w nas umacnia.
Amen”?,

Oredownik i patron bogaty w zaslugi

Osoby éw. Marcina nie mozna ograniczy¢ tylko do wspominania
jego szlachetnego 1 ofiarnego zycia. Zgodnie z prawda wiary o obcowa-
niu $wietych, katolicy uznaja go jako skutecznego patrona. ,Marcin bo-
gaty w zastugi”® czczony jest jako patron i oredownik u Boga. Wedlug
katolickiej tradycji §w. Marcin pomaga w wyznawaniu wiary i okazy-
waniu czci Bogu®®. Stad modlacy sie prosza go: ,,Dopoméz nam w sla-
wieniu Boga, / (...) wejrzyj na nas”".

Wsréd enét §w. Marcina dostrzezona jest jego szczegélna mitosé do
podlegajacych jego jurysdykecji mnichow 1 podejmowanych przez niego wy-
sitkow w celu pojednania zwasnionych i utrzymania ko$cielnej jednosci®®.

Czciciele prosza go w intencji swych duszpasterzy: ,,Przypomnij so-
bie wlasna chwate, / Przez ktora byles wyrézniony, / I wspomoz teraz
milo$ciwie / Pasterzy poczet znamienity” 5. Swiety Marcin z Tours
dzieki swej oddanej trosce o powierzonych mu duchownych, jawi sie
jako patron modlacych sie za swoich biskupéw 1 ksiezy: ,I teraz powtorz
dawne czyny: / Napelnij éwiatlem przetozonych, / Pomnazaj wszedzie
cze$¢ Kosciota”®,

Przyktadem troski o Ko$cidl, a szczegélnie o $wietosé hierarchii
moze by¢ tekst z nowosadeckiego kancjonatu, w ktérym wierni modla,
sie do éw. Marcina. Prosza go, jako duchownego, o ochrone przed wro-
gami®. Podobne bedg tez motywy modlitw kierowanych do §w. Marcina
z Tour podczas Liturgii godzin wedlug odnowionego wzorca®?.

53 Swiety Marcinie réwny Apostotom (Jutrznia, kymn), w: AM 1988, zwr. [5], s. 1321.

5 Marcinie, rowny Apostotom (Jutrznia, hymn), w: LG IV 1988, zwr. 1-5, s. 1339.

% Por. Jutrznia, 4 antyfona, w: AM 1988, s. 1323.

56 Swiety Marcinie réwny Apostotom (Jutrznia, hymn), w: AM 1988, zwr. [5], s. 1321.

5T Marcinie, réwny Apostotom (Jutrznia, hymn), w: LG IV 1988, zwr. 1, s. 1339.

58 Zob. Fros H. SI, Sowa F., Twoje imie. Przewodnik onomastyczno-hagiograficzny,
Krakdéw 1975, s. 394-395.

% Marcinie, réwny Apostotom (Jutrznia, hymn), w: LG IV 1988, zwr. 4, s. 1339.

80 Marcinie, réwny Apostotom (Jutrznia, hymn), w: LG IV 1988, zwr. 2, s. 1339.

81 Por. Martine Sancte Pontifex, s. 272.

62 Przykladem moga by¢ stowa: ,, Ut specidlis gloriee / quondam tuse memineris, /
pontificum nunc érdini / pio favére stubveni. / Sit Trinitati gléria, / Martinus ut confés-
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,,Swiety Marcinie rowny Apostolom, / Wez nas w opieke, ojcze
1 pasterzu. / Ty przeciez byles gotow na tej ziemi / Trudzi¢ sie diuzej dla
dobra swych uczniéow. / [2.] Nadal wiec sprawuj swoja stuzba $wieta: /
Kaptanom taski potrzebne wybtagaj, / Chwate KoSciota pomnazaj jak
dawniej / I pomoéz sidla szatanskie rozerwac. / [3.] Ty w imie Boze zwy-
ciezyle§ wroga, / Podaj dton grzesznym, obciazonym wing, / A jak ne-
dzarza ptaszczem swym okryles§, / Tak 1 nas okryj szatami zbawienia. /
[4.] T o tych wspomnij, co dzi§ maja udziat / W tej samej Swietej postu-
dze biskupiej: / Twoja modlitwa niechaj ich prowadzi / Do réwnej z toba,
Swietosci 1 chwaty”%,

Wyrazem wspotczesnego nurtu poboznosciowego wérod swieckich,
modlacych sie za ksiezy jest pies$n o zasiegu parafialnym, z drugiej
polowy XX wieku: , 1. Jeste$ nie tylko naszym patronem lecz dro-
gowskazem danym przez Boga / By nasze oczy w Ciebie wpatrzone
poznaly jaka jest szczeécia droga / ref. Swiety Marcinie ucz nas miloéci
/ ucz jak dostrzega¢ Boga w Czlowieku / pokaz jak dobrym byé¢ w co-
dziennosci / bo§ Ty patronem naszym od wiekéw. / 2. Swiety Marcinie
podaj nam dlon / przed nienawiscig serc naszych chron. (...) / 3. Nam
nie jest tatwo Swiety Marcinie i§¢ w Nasze zycie Twymi §ladami / Dla-
tego prosba z ust naszych ptynie / Swiety Marcinie idz razem z nami” %4,

Z powyzszych fragmentow wylania sie posta¢ Marcina kochajacego
Koécidl, zaréwno hierarchie 1 zakonnikéw, jak 1 §wieckich wyznawcow
powolanych do §wietoéci. Gléwna cnota wyeksponowana u §w. Marcina
Jest jego miloS¢ przejawiajaca sig¢ w trosce o zgode wsrod uczni6w Chry-
stusa. Sw. Marcin inspiruje do modlitwy za biskupow i niejako staje sie
ich patronem oraz wszystkich modlacych sie za duszpasterzy. Wedtug
przyktadu oredownika przed majestatem Bozym, istotne sa: nie tylko
uczynki mitosierne co do ciata, ale tez wzajemna zgoda, przebaczenie
uraz o raz serdeczna modlitwa za duchownych KoSciota.

Podsumowanie

Marcin z Tours jako jedyny ze $éw. Marcinéw, czczonych w liturgii
powszechnego Kosciola doczekal sie polskojezycznej tworczoSci mu-

sus est, / efus fidem qui iGgiter / in nos per actus inserat”; w: Martine, par apdstolis,
(Illustre pastore e taumaturgo), Te decet hymnus. L’Innario della ,,Liturgia Horarum”,
a cura di A. Lentini, Typis Polyglottis Vaticanis 1984, nr 229, s. 234.
& Swiety Marcinie réwny Apostotom (Jutrznia, kymn), w: AM 1988, zwr. [1-4], s. 1321.
64 Jestes nie tylko naszym patronem (Pie$n do Sw. Marcina), t. 1 m.: M. Taisner,
(Granowo 1978-1980, wg. W. Kalemby, w: [online], dostep: 29.10.2021, <http://www.

granowo.archpoznan.pl/index.php/wspolnoty>; zwr. 1-3, ref.
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zycznej. Gtownym motywem w $piewach jest jego mitosierny uczynek,
jako zolnierza. W tekstach inspirowanych liturgia ukazywany jest tez
jako gorliwy kaptan modlacy sie za powierzony mu KoS$ciét 1 wiernie
wypelniajacy swoje obowiazki pasterskie. Wychwalane sa jego cechy
takie, jak: pokora, czysto$¢ serca, podporzadkowanie swego zycia woli
Bozej, mezne odpieranie pokus szatanskich.

Swiety Marcin, to wyznawca i pasterz w niebie, oraz bogaty w taski
patron Koéciota, w tym oredownik za biskupami i duchowienstwem.
Wspominanie jego bogobojnego 1 przykladnego zycia pobudza do
wielbienia Boga w Tréjcy Swietej. W polskojezyczne] tworczoscel
pieéniarskiej nie dostrzega sie cech postaci Marcina z Tours, ktére
odbiegalyby od liturgicznego wzorca. Ludowe zwyczaje inspirowane
czcig $w. Marcina nie znalazly odbicia w Polsce w réznorodnej
piesniarskiej tworczosci ludowe;.

Dostepne nam pies$ni, drukowane w ogdlnopolskich $piewnikach
koScielnych sg zwykle ttumaczeniami tekstow liturgicznych, gtéwnie
hymnoéw z Liturgii Godzin.

W tym miejscu nalezy zauwazy¢, ze na Warmii w ogdle nie rozwineta
sie pie$niarska tradycja ku czci §w. Marcina®.

W nowych pieéniach o znaczeniu lokalnym, osoba §w. Marcina uka-
zywana jest jako wzér dla oséb §wieckich, a wiec: jako mitosierny zot-
nierz na koniu oraz patron dajacy dobry przyklad do nasladowania
w pelnieniu uczynkéw mitosiernych co do ciata i1 oredownikéw modla-
cych sie za duszpasterzy.
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Jutrznia, antyfona do kantyku Zachariasza, w: AM 1988, s. 1324.

Jutrznia, responsorium, w: AM 1988, s. 1323.

Marcinie, Pana spotkates w bramie (Godzina czytan, hymn),
w: LG IV 1988, zwr. 1-6, s. 1336-1337.

Marcinie, rowny Apostotom (Jutrznia, hymn), w: LG IV 1988,
zwr. 1-5, s. 1339.

Modlitwa w ciggu dnia, antyfona, w: AM 1988, s. 1324.

Swiety Marcinie réwny Apostotom (Jutrznia, hymn), w: AM 1988,
zwr. [1-5], s. 1321.

W czasach rzymskich legiondw, t.: Ewa Osoba, m.: Anna Kaczmarek,
Poznan-Granowo, (rekopis 1 druk ulotny), zwr. 1-3, ref.

Wezwanie, w: AM 1988, s. 1318-1319.

Wykaz skrotow

AM 1988 — Antyfonarz Monastyczny, Tyniec 1988.

KKK — Katechizm Kosciota katolickiego, Poznan 2002.

LGII — Liturgia Godzin. Codzienna modlitwa Ludu Bozego,
t. II, Wielki Post. Okres Wielkanocny, Pallottinum
1984.

LGIV — Liturgia Godzin. Codzienna modlitwa Ludu Bozego,
t. IV, Okres Zwykly, Tygodnie XVIII-XXXIV, Pallot-
tinum 1988.

LHIV — Liturgia Horarum iuxta ritum romanum IV, Tem-

pus per annum hebdomade XVIII-XXXIV. Officium
divinum ex decreto Sacrosancti Oecumenici Concilii
Vaticani II instauratum auctoritate Pauli PP.VI
promulgatum, Editio typica, Libreria Editrice Vati-
cana 1977. )

Sk MMM 1838 — Dziekujmy Bogu za opatrznoéé, (Pieéh XIV. O Swie-
tym Marcinie Biskupie), w: Spiewnik koscielny/
Piesni o Swietych Parniskich I, M. M. Mioduszewski
(red.), druk Stanistaw Gieszkowski, Krakéw 1838,
zwr. [1-4], [zrédlo: Skany na Commons]; [online],
dostep: 12.11.2021, <https://pl.wikisource.org/wi-
ki/%C5%9Apiewnik_ko%C5%9Bcielny/Pie%C5%9
Bni_o_%C5%9Awi%C4%99tych_Pa%C5%84skichI>.
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THE FIGURE OF SAINT MARTIN OF TOURS
IN SELECTED POLISH LANGUAGE SONGS AND LITURGICAL SONGS

Summary: All the songs known to us, sung about St. Martin, variously mention
the early period of his life, when as a catechumen he was active in the Roman legions.
The converted Martin performed military service in a merciful manner, and when he
met a beggar half naked, without hesitation he cut off half of his soldier’s coat and
clothed him. This episode with the deed of compassion towards the poor man is a con-
stant motif in the songwriting that defines the identity of St. Martin of Tour and his
attribute that distinguishes him from other St. Martins of the Roman Catholic Church.

The sung liturgical texts, especially from the Liturgy of the Hours, also emphasize
St. Martin’s devotion, nurtured by him in his monastic and pastoral life.

As bishop, St. Martin of Tours was the successor of the Apostles, zealously exercis-
ing his pastoral office. He distinguished himself by his exceptional holiness as a “priest
of the Lord”: he prayed, celebrated Mass and served God and his brothers with simplic-
ity and purity of heart.

The liturgical texts celebrate him as a humble servant of Christ, always submis-
sive to the will of God. St. Martin did not shirk from his pastoral duties. In the face
of death, which he did not fear, he was ready both to die and to be glorified with his
Lord and to remain on earth if his service proved necessary to the people of God.

Poor Martin, as a holy believer and earnest worshipper of God entered into the joy
of his Lord in heaven. His soul found rest, / among the angels and saints. Martin’s
greatest happiness is communion with the glorified Christ.

St. Martin’s extraordinary holiness, his example and intercession inspire the
faithful to continually praise God in the Holy Trinity.

St. Martin inspires prayer for bishops and, as it were, becomes their intercessor
before God’s majesty and the patron of all those praying for pastors. According to his
example, it is important not only to do works of charity with regard to the body, but
also to agree with one another, to forgive injuries and to pray heartily for the clergy
of the Church.

Kay words: St Martin, Catholic songs, sung theology, culture.
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Piotr Towarek
Ks. dr
Wyzsze Seminarium Duchowne w Elblagu

SW. MARCIN Z TOURS
W SREDNIOWIECZNYCH PROPRIACH
MSZALNYCH.
ZARYS PROBLEMATYKI

Streszczenie: Prezentowany rozdzial zawiera przeglad wybranych éredniowiecznych
propriéw mszalnych, a wiec muzyki liturgicznej dedykowanej éw. Marcinowi z Tours.
Sa to kompozycje monodyczne: wersety Alleluja oraz sekwencje, a takze wieloglosowe
motety (Brassart, de Grudencz, Roullet, Fresneau, de Machaut). Ukazuja one dokonu-
jacy sie w okresie §redniowiecza, najpierw na gruncie kultu a potem w §wiadomosei lu-
dzi, proces przeobrazenia §w. Marcina: z wyznawcy, biskupa 1 mnicha, w szlachetnego
rycerza 1 zolnierza Chrystusa (miles Christi). Proces ten zwigzany byt nierozerwalnie
z ttem historycznym, a konkretnie z tragiczna wrecz sytuacja polityczna Francji (wojna
stuletnia z Angligq 1337-1453), w ktérej zrodzito sie religijne 1 polityczne pragnienie
posiadania patrona i wspomozyciela, majacego w swej biografii zotnierski epizod (zob.
Y. Maurey). Zaprezentowana w rozdziale refleksja teologiczna miesci sie w obszarze
tzw. hagiologii aspektowej.

Slowa kluczowe: §w. Marcin z Tours, Sredniowiecze, muzyka liturgiczna, werset
Alleluja, sekwencja, motet, hagiologia

Marcin z Tours (316-397) — biskup, mnich 1 zatozyciel pierwszych
klasztorow na Zachodzie, a w mlodosci zolnierz, jest $wietym niepo-
dzielonego chrzescijanstwa oraz ikona milosci blizniego. Zainteresowa-
nie jego osoba 1 zyciem wzrosto zwlaszcza w zwiagzku z 1700. rocznica
urodzin $wietego (2016). Odnowione zostaly wowczas szlaki pielgrzym-
kowe prowadzace do jego grobu w Tours, przypomniano znaczace dla
kultury dzieta sztuki, obrazy, rzezby, a takze pieéni dedykowane §w.
Marcinowi. Ich powstanie jest owocem rozwijajacego sie do dzi$ kultu
liturgicznego, jakim cieszy sie od $redniowiecza biskup Tours.

O kulcie, w tym o formularzach mszy 1 oficjum brewiarzo-
wego ku czci §w. Marcina, pisali juz m.in. Yvette Fédoroff', Guy

1'Y. Fédoroff, Les Cantiques a saint Martin, ,Revue de musicologie” 1961, t. 47,
s. 81-102.
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Oury? oraz Pierre-Marie Gy?, Marie Michael Keane*, Martha van Zandt
Fickett® oraz Gérard Troupeau®. Do badan tych nawigzal niedawno
w swoim artykule Jean-Frangois Goudesenne’, wskazujac zwlaszcza
na wplyw, jaki na teksty i §piewy liturgiczne o §w. Marcinie pochodzace
z okresu VI-X w. wywart ,Zywot” autorstwa Sulpicjusza Sewera®.
0O jednym z najstarszych tego typu utworow liturgicznych, tj. responso-
rium Marcinskim Hic est Martinus z oficjum ku czci biskupa Tours
przypomniata w 2016 r. Inga Behrendt®. Slady tego typu kompozycji
odnajdujemy rowniez na gruncie polskim. Sekwencje i mszalne §piewy
Alleluja zwigzane ze §w. Marcinem wskazali w swoich opracowaniach
Henryk Kowalewicz! 1 Jerzy Pikulik!!, a szerzej o przejawach liturgicz-
nej czcl wobec biskupa Tours pisali Grazyna Kowalewicz, Waldemar
Rozynkowski oraz Wiladystaw Nowak!?2. Opracowania te, a zwlaszcza

2 G. Oury, Les messes de saint Martin dans les sacramentaires gallicans, romano-
francs et milanais, ,Etudes Grégoriennes” 1962, t. 5, s. 73-97; G. Oury, Formulaires
anciens pour la Messe de saint Martin, ,,Etudes Grégoriennes” 1967, t. 7, s. 21—40.

3 P. Gy, Les répons de l'office nocturne pour la féte de saint Martin, ,Studia Ansel-
miana” 1988, t. 95, s. 215-223.

4 M.M. Keane, Martin hymns of the Middle Ages: a collection and analysis
of hymns in honor of St. Martin of Tours up to c. 1300, Ph.D. dissertation, The Catholic
University of America, 1968.

5> M. van Zandt Fickett, Chants for the Feast of St Martin of Tours, PhD. Disser-
tation, The Catholic University of America, 1983; Autorka opracowala tez i zredagowa-
la cykl épiewdw i lekeji na uroczysto$é §w. Marcina, opierajac sie na dokumentach
z Bibliothéque Nationale de France (lat. 12601, lat. 12044, lat. 12584) i innych Zrddel.
Zob. Historia Sancti Martini, M. van Zandt Fickett (red.), Ottawa: Institute of Medigeval
Music 2006.

6 G. Troupeau, Une description de I'Office de la Saint-Martin dans la collégiale de
Tours au début du XVIIle siécle, ,Bulletin de la Société archéologique de Touraine”
1996, t. 44 s. 897-912.

7 J-F. Goudesenne, ,,Pannonia letetur, Italia exultet et Gallie trina divisio, Franco-
rum atque Germanie, omnes pariter gaudeant...”. Les répertoires liturgiques latins pour
saint Martin (VIe-Xe siécle), ,,Les Abbayes Martiniennes” 2012, z. 119-3, s. 131-152.

5 Sulpicjusz Sewer, Zywot $wietego Marcina, w: Sulpicjusz Sewer, Pisma
o Sw. Marcinie z Tours, przekl. P.J. Nowak, Krakéw — Tyniec 1995, s. 49—-87.

9 1. Behrendt, Hic est Martinus — Das erste Responsorium des Martinusoffiziums,
w: G. Furst (red.), Martin von Tours. Leitfigur fur ein humanes Europa und die Zukunft
des Christentums in Europa, Ostfildern 2016, s. 75-80.

10 H. Kowalewicz, Polska twdrczosé sekwencyjna wiekéw srednich, w: J. Lewanski
(red.), Sredniowiecze. Studia o kulturze, t. II, Wroctaw 1965.

1 J. Pikulik, Spiewy Alleluia de sanctis w polskich rekopisach przedtrydenckich.
Studium muzykologiczne, Warszawa 1995.

12 G. Karolewicz, Kult Sw. Marcina w Polsce u schytku XVI w., ,,Studia Theologica
Varsaviensia” 1970, nr 8/1, s. 421-445; W. Rozynkowski, Przejawy kultu sw. Marcina
w Polsce — wybrane zagadnienia, ,,Przeglad Zachodniopomorski” 2016, z. 1, s. 233-248;
W. Nowak, Sw. Marcin z Tours: duchowo$é, kult, wzér ewangelizacji w dziele integracji
Europy, ,,Studia Elblaskie” 2019, t. 20, s. 245-356.
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publikacje Kowalewicza oraz Pikulika, staly sie niezwykle cenne w kon-
strukcji niniejszego studium. Szczegélna jednak pomoca okazala sie
tutaj znakomita monografia Yossiego Maureya pt. Medieval Music, Le-
gend and the Cult of St. Martin. The Local Foundation of a Universal
Saint (2014)!3, a takze artykuly tego wybitnego muzykologa't. Maurey
przybliza w nich uwaznemu czytelnikowi nie tylko Sredniowieczng mu-
zyke 1 liturgie, ale takze dokonujacy sie w tym czasie na gruncie kultu
proces przeksztalcenia wizerunku Marcina, biskupa i mnicha — w Mar-
cina, rycerza i zolnierza. Proces ten dostrzegamy w sztuce (malarstwie
1 rzezbie), ale takze w tekstach tzw. propriow mszalnych, czyli litur-
gicznych zmiennych czeéci mszy'®. Ciekawym uzupelnieniem badan
Maureya okazala sie wydana w 2021 r. monografia polskiego muzyko-
loga Piotra Gancarczyka. Jej autor wskazuje na muzyczne, do§¢ orygi-
nale w konstrukcji dedykacje ku czci §w. Marcina w twoérczosci mato
znanego nam jeszcze kompozytora Petrusa Wilhelmiego de Grudencz
(Piotra z Grudziadza)'®. Przywolane ponizej wybrane przyklady
proprium Missae: aklamacje Alleluja z wersetem, sekwencje oraz mote-
ty liturgiczne, zostaly zaprezentowane w artykule wedlug porzadku
chronologicznego’.

13 Zob. tez: Y. Maurey, Music and Ceremony in Saint-Martin of Tours, 1205-1500,
Chicago 2005.

14Y, Maurey, A Courtly Lover and an Earthly Knight Turned Soldiers of Christ
in Machaut’s Motet 5, ,Early music history” 2005, t. 24, s. 169-211; Y. Maurey,
A Soldier of Great Prowess in a Motet around 1500, ,Acta Musicologica” 2015, t. 87,
f.2,s.154-191.

15 Proprium Missae — jeden z dwdch porzadkéw Spiewdw w liturgii Kosciota kato-
lickiego, zawierajacy zmienne czeéé¢ mszy (introit, graduat, alleluja, sekwencja, oferto-
rium, communio). CzeSci stale zgrupowane sa w tzw. ordinarium Missae. Por. E. Hinz,
Zarys historii muzyki koScielnej, Pelplin 2000, s. 11-12.

16 P, Gancarczyk, Petrus Wilkelmi de Grudencz i muzyka Europy Srodkowej XV
wieku, Warszawa 2021.

17 Sa to jednoczeénie wielkie formy muzyczne, w gronie ktérych wyrézniamy
formy instrumentalne: sonate, symfonie, koncert; a takze formy wokalne oraz wokal-
no-instrumentalne: motet, msze, kantate, oratorium, opere. Zob. J. Chominski, Forma,
w: Encyklopedia muzyki, Krakéw 20012, s. 272-277; Zob. takze: P. Towarek, Wielkie
formy muzyczne dedykowane sw. Jozefowi, ,Studia Elblaskie” 2021, t. 22, s. 227-257;
P. Towarek, Messe Kompositionen zu Ehren der heiligen Anna. Umriss der Problema-
tik, ,Roczniki Humanistyczne” 2021, t. 69/12, s. 183-196; P. Towarek, Wielkie}formy
muzyczne dedykowane Swietej Annie, w: E.M. Maczka, S. Mikotajczak (red.), Swieta
Anna w wierze, pobozno$ci, teologii 1 sztuce — dawniej 1 dzis. Perspektywa uniwersalna
iregionalna, Olsztyn 2021, s. 131-154.
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AKLAMACJE ALLELUJA Z WERSETEM

Do grupy najstarszych $piewoéw liturgicznych ku czci éw. Marcina
z Tours naleza wsréd propriéw mszalnych (obok introitéw, sekwencji,
ofertoriéw, communiones) takze aklamacje Alleluja wraz z wersetem',
Pierwszym z przykladow jest tutaj Alleluia: Beatus vir, sanctus Marti-
nus, ktore Goudesenne uznaje w swoim opracowaniu za jeden z najpo-
pularniejszych $piewow allelujatycznych w okresie $redniowiecza,
a z racjl nawigzania w jego tekscie do miasta Tours, wskazujacy takze
na duza intensywnos$¢ ruchu pielgrzymkowego do grobu §w. Marcina!®:

Beatus vir sanctus Martinus,
urbis Turonis, requievit:
quem susceperunt angeli atque archangeli, throni,
dominationes et virtutes.

Z badan polskiego muzykologa Jerzego Pikulika wynika, ze naj-
starszy zapis tego utworu znajduje sie w troparzu z Winchester (X w.),
a nastepnie potwierdza go takze gradual z Benewentu (przelom X/XI
w.). Wkroétce épiew ten rozszerzyl sie na cala Italie, byt znany takze
w pewne] mierze we Francji, za§ w Niemczech calkowicie pominiety
w zrodiach?, Utwor przeniknal do XX-wiecznych edycji watykanskich
oraz Graudale romanum?'. W zachowanych polskich przekazach
$redniowiecznych tekst wersetu zaopatrzony zostal w dwie melodie:
wlasna (w graduatach rodziny franciszkanskiej) oraz zaadoptowanag
z wersetu Surrexit pastor bonus. Pierwsza ze wskazanych charaktery-
zuje sie stylem neumatyczno-melizamtycznym. Dtuzsze wokalizy pod-

18 Szerzej o propriach (introity, §piewy Alleluja, sekwencje, ofertoria, communio-
nes) powiazanych z formularzami mszy o §w. Marcinie, zwlaszcza uksztalttowanych
w §rodowisku kolegiaty w Tours, pisze w swojej monografii Maurey. Chodzi tu np.
0 Msze O beatum virum ($piewang w dniu gtéwnego Swieta 11 listopada) ktéra, choé jej
pierwsza w pelni zapisana wersja dotarta do nas w rekopisach skopiowanych na
poczatku XI wieku na poludniu Francji, mogla istnie¢ juz w IX wieku. Inne przyktady
to pochodzace ze zbioru tekstéw wspdlnych o §wietych wyznawcach dwie Msze: Statuit
ei oraz Justus et palma. Obie wykonywano w $wieto 4 lipca (zwigzane z konsekracja
Marcina na biskupa i po§wieceniem bazyliki w 470 r.). Zob. Y. Maurey, Medieval Mu-
sic, Legend, and the Cult of St. Martin, s. 87-88 oraz 103—-104; tez: G. Oury, Les Messes
de Saint Martin, s. 86.

19 Por. J-F. undesenne, Les répertoires liturgiques latins, s. 137.

20 J, Pikulik, Spiewy Alleluia de sanctis, s. 121.

2t Graduale triplex seu Graduale Romanum Pauli PP. VI cura recognitum &
rhythmicis signis a solesmensibus monachis ornatum neumis laudunensibus (Cod.
239) et sangallensibus (Codicum San Gallensis 359 et Einsidlensis 121) nunc auctum,
Solesmis: Abbaye Saint-Pierre, 1979, s. 621.
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kreélaja tak wazne slowa jak Beatus oraz sanctus Martinus w incipicie.
Jest to kompozycja spokojna, dominuje w niej ruch taczny oraz tercjo-
wy. W drugiej wersji melodycznej adaptator zmuszony zostat do prze-
ksztalcen melodii oryginalnej (Surrexit pastor), tak aby kazda sylaba
w Beatus vir, sanctus Martinus otrzymata neume pojedyncza lub zlozo-
na. Jak zauwaza Pikulik, proces przystosowania przeprowadzono bar-
dzo starannie?®?,

Kolejnym przykladem allelujatycznego wersetu dedykowanego
biskupowi z Tours jest Hic Martinus pauper. Utwor ten powstat naj-
prawdopodobniej pod koniec X w. w potudniowej Francji?®. Pikulik
wskazuje na jego obecnoéé w kodeksach z Cluny, St. Martial, St. Yrieix
oraz w wielu zrédlach akwitanskich. W Polsce natomiast Spiew ten
rejestrujq tylko graduaty zakonne (cystersi 1 dominikanie)?*. Potwier-
dza to jednoczesnie fakt, ze repertuar dominikanski byt zalezny
od cysterskiego 1 ksztaltowat sie w potudniowej Francji. Werset przed-
stawia sie nastepujaco:

Hic Martinus
pauper et modicus
caelum dives ingreditur
hymnis
caelestibus honoratur.

Do wskazanego wyzej tekstu dostosowano melodie Posuisti Domine.
Cystersi transponowali ja o kwinte w gére. Natomiast franciszkanie
przystosowali ten utwoér do swojej liturgii, zmieniajac imie Martinus na
Franciscus®.

Trzeci przyklad stanowi werset Martinus episcopus. Jego tekst
skomponowany zostal prawdopodobnie w XI wieku. Nie cieszyl sie
on jednak w liturgii na zachodzie Europy wieksza popularnoscia?®.
7 melodia wlasna zanotowal go tylko kopista kodeksu z Nursji (prze-
lom XI/XII w.). Pozostale przekazy to wyltacznie adaptacje. Np. z melo-
dig Iustus ut palma florebit wystepuje w graduale z Murbach (XI w.),
za$ z melodia wzieta z Iusti epulentur w rekopisach z: Cluny,
St. Emmeram 1 Tuluzy (XI w.). Jak wskazuje Schlager, z melodig sko-
piowana z Deus iudex iustus odnajdujemy werset Martinus episcopus

22 J. Pikulik, Spiewy Alleluia de sanctis, s. 121.

** Y. Maurey, Medieval Music, Legend, and the Cult of St. Martin, s. 88.

24 J. Pikulik, Spiewy Alleluia de sanctis, s. 156.

2 J. Pikulik, Spiewy Alleluia de sanctis, s. 156.

26 Y. Maurey, Medieval Music, Legend, and the Cult of St. Martin, s. 160—~162 oraz 166.
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w manuskryptach z Benewentu 1 Novalese?”. Pikulik odnalazl ten
utwoér na gruncie polskim w zrédtach diecezjalnych 1 zakonnych
(benedyktyni, cystersi, kanonicy regularni, norbertanie)?®. Dostosowa-
no tu do Martinus episcopus dwie melodie zaczerpniete z wersetow: Tu-
sti epulentur oraz Iustus ut palma, przy czym pierwsza ze wskazanych
wystepuje tylko w jednym przypadku (manuskrypt Biblioteki Semina-
rium Duchownego w Kielcach)?’.

Czwarta z allelujatycznych dedykacji ku czci §w. Marcina to pocho-
dzacy prawdopodobnie z konca XI w. werset Statuit Dominus beato
Martino. Utwoér ten znajduje sie w graduale z Cambrai (przetom XI/XII
w.)%, natomiast w Polsce odnajdujemy go w zZrédtach norbertanskich,
co jak zauwaza ks. Pikulik, nie powinno to by¢ zaskoczeniem, gdyz wta-
$nie nieopodal Cambrai, w miejscowo$é¢ Prémontré we Francji powstat
zakon norbertanéw (premonstratenséow)®. W przekazach polskich tekst
zaopatrzony jest w dwie melodie: wlasna i zaczerpnieta z wersetu Ju-
stus palma. Pierwsza ze wskazanych ma styl neumatyczno-melizma-
tyczny. W niektérych miejscach, np. na stowa Dominus, aeternam, ma-
gnum, pojawiaja sie wokalizy. Chodzi o gléwna my$l wersetu, ze Pan
zawarl z Marcinem wieczne przymierze w kaptanstwie. Utwor ma cha-
rakter spokojny, zachowujacy wiele z ducha klasycznego choratu. Dru-
ga z wersji Statuit Dominus beato Martino znajduje sie w graduale kla-
rysek w Krakowie. Kopista dostosowal w tym przypadku do tekstu
melodie popularnego wersetu Iustus ut palma florebit, co jak zauwaza
Pikulik by¢ moze wiazalo sie z tym, ze z taka sama melodia (Justus)
wykonywany byl w Polsce wskazany juz wyze] werset Martinus epi-
scopus. Dla adaptatora pierwowzor byt bardzo elastyczna formuta, stad
pojawia sie tutaj duzy stopien naruszenia budowy formalnej utworu
oryginalnego. Ostatecznie jednak zwiazek pomiedzy tekstem Statuit
Dominus beato Martino a melodig jest estetycznie bardzo poprawny?®2.
Podsumowujac zauwazamy, ze teksty wskazanych wyzej mszalnych
wersetow Alleluja ukazuja §w. Marcina przede wszystkim jako: biskupa,
btogostawionego 1 Swietego meza, czlowieka ubogiego i pokornego, ore-
downika w niebie, ktéremu towarzysza, zastepy aniotéw i1 archaniotéw.

21 K.H. Schlager, Thematischer Katalog der altesten Alleluia-Melodien, Miinchen
1965, nr 407, 38, 77, 288.

28 Poczatki kultu §w. Marcina na ziemiach polskich aczy sie z obecnoéciq 1 dzia-
talnoécia benedyktynow. Zob. W. Rozynkowski, Przejawy kultu sw. Marcina w Polsce,
s. 234.

29 J. Pikulik, Spiewy Alleluia de sanctis, s. 178.

30 K.H. Schlager, Thematischer Katalog der altesten Alleluia-Melodien, nr 8.

31 J. Pikulik, Spiewy Alleluia de sanctis, s. 269.

32 J. Pikulik, Spiewy Alleluia de sanctis, s. 270.
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SEKWENCJE LITURGICZNE

Jak wskazuje Maurey, do XIV w. istnialo okolo 36 sekwencji
dedykowanych §w. Marcinowi, praktycznie wszystkie na dzien 11 listo-
pada, w tym dwie przypisywane Notkerowi Balbulusowi (np. Sacerdo-
tum Christi, Martinum) 1 dwie Adamowi od §w. Wiktora (Gaude Syon,
que diem recolis oraz Rex Christe, Martine decus)®. Do tej grupy nalezy
takze péznosredniowieczna sekwencja Miles mire probitatis, popularna
w Tours, ale zupelnie nieznana, poza tym miejscem. Jej tekst oraz mu-
zyka zachowaly sie jedynie w rekopisie z Tours, skopiowanym po 1323
roku (Bibliotheque municipale de Tours, MS 1023, fol. 123v-124)3*. Re-
kopis ten jest Martinellusem, a wiec zbiorem tekstéw hagiograficznych
dedykowanych sw. Marcinowi, jednym z kilku tego typu dokumentéw
liturgicznych uzywanych w kolegiacie Saint-Martin w Tours. Interesu-
jaca nas sekwencja znajduje sie w ostatnim ze zbioréw tekstéow catosci
dzieta®. Z badan Maureya wynika, ze wykonywano ja w ramach cele-
browanej 4 lipca §wiatecznej 1 wspomnianej wyzej Mszy Statuit ei, tuz
po aklamacji Alleluja: Posui adiutorium?®,

Miles mire probitatis to krotka, rymowana sekwencja o regularne;j
budowie, sktadajaca sie z czterech strof poetyckich podzielonych na
sparowane wersy (ab). Poetyckie strofy sa uosobieniem regularnos$ci
oraz przejrzystoéci, przypominajac wedlug Maureya XII-wieczne
sekwencje wiktorynskie®”. Ponizej tekst lacinski z tlumaczeniem pol-
skim:

la. Miles mire probitatis 1a. Zotnierz wielkiej sprawnosci (walecznosci),
Martinus, lux sanctitatis, Marcin, Swiatto swietosci
Sacerdotum gloria chwata kaptanow
1b. Armis cessit vanitatis, 1b. Zrezygnowat z préznej broni®,
Tenens fidem trinitatis wierny Tréjcy Przenajswietszej®,
Sanctus ab infantia. Swiety od dziecinstwa.

33 Y. Maurey, Medieval Music, Legend, and the Cult of St. Martin, s. 87.

34 Y. Maurey, A Soldier of Great Prowess, s. 155.

% Wedlug Maureya zbiér ten nie nalezat do pierwotnej warstwy BMT 1023 (byt
kopiowany inna reka), ale jest on raczej czeScia nieistniejacego juz mszatu o prowe-
niencji z Saint-Martin. Natomiast sam tekst Miles mire probitatis (bez muzyki) jest
przekazywany w kilku pietnastowiecznych Zrédlach pochodzacych z kolegiaty Saint-
-Martin de Tours. Zob. Y. Maurey, A Soldier of Great Prowess, s. 155.

36 Y. Maurey, Medieval Music, Legend, and the Cult of St. Martin, s. 103.

37 Y. Maurey, A Soldier of Great Prowess, s. 157; tez: M. Fassler, Gothic Song:
Victorine Sequences and Augustinian Reform in Twelfth-Century Paris, Cambridge,
1993, s. 72-73.

38 Dost. z préznoscei, w ktéra wprawia uzywanie broni.

39 Dost. dotrzymujacy wiary w Trc’)j Ce.
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2a. Regularis, militaris,
Presularis, singularis,
Vite fulgens gratia

2b. Tibi caris dum precaris
Expers paris comprobaris
Conferre remedia.

2a. Ty zas (Marcinie) mnicha, zotnierza,
biskupa, osobistego
zycia jasniejqcy taskq

2b. Teraz modlisz sie za drogich Tobie,
Jjak nikt inny sprawiasz,
Ze otrzymujg pomoc.

3a. Innotescis toti mundo,
Qui tam regnas corde mundo
In Dei presentia.

3b. Nunc devote supplicant
Choro pro te iocundanti
Largiri subsidia.

3a. Jestes znany catemu swiatu,
ty, ktory teraz sprawujesz rzqdy czystym sercem
w obecnosci Boga.

3b. Rozszerz Twoja pomoc
na ten chor proszqcych Cie poboznie,
radujqcych sie ze wzgledu na ciebie®.

4a. Ut qui tibi sunt subiecti
Per te tute sint protecti
Ab hostis astutia

4Db. Sed et sursum sint subvecti
Et cum sanctis sint refecti
Superna letitia.

4a. Ci, ktorzy sq tobie poddani
Przez ciebie niech bedq chronieni*!
przed przebieglosciq wroga.

4Db. Niech rowniez bedq wzieci ku gore (do nieba)
i ze Swietymi niech wzmocniq sie*
niebianskq radosciq.

Sekwencja Miles mire skomponowana zostala w modusie trzecim
(tritus). Jej zakres melodyczny jest raczej waski, w pelni wykorzystana
jest jedynie kwinta powyzej finalis F. Pelniejszy opis tego utworu wraz
ze wspoélezesna transkrypcja opublikowal Maurey*s. Wskazuje on, ze
wspblny dla pierwszej 1 drugiej strofy uktad ryméw moze $wiadezyé, iz
tworza one jedna logiczna calo$é. Zwraca tez uwage, na zawarta w stro-
fie pierwszej informacje o wyrzeczeniu sie ,proéznej broni” (armis cessit
vanitatis) uzywanej przez Marcina jako zolnierza, po ktoérej w strofie
drugiej pojawia sie modlitwa o laske, skierowana do Marcina jako
swietego*t. Podobna konstrukcja zastosowana zostata w strofie trzecie;j:
wskazanie na popularno$¢ Marcina w §wiecie (innotescis toti mundo)
oraz specyficzna prosba ,rozszerz Twoja pomoc na ten chér proszacych
Cie poboznie” (nunc devote supplicant choro pro te iocundanti), co Mau-
rey tlumaczy jako ,,daj teraz pokrzepienie temu chérowi’#®. Byé moze
chodzi tu o uczestnikéw liturgii, w czasie ktorej wykonywana byla se-

40 Dost. radujacych sie ze wzgledu na Ciebie, radujacych sie, a Ty jestes$ przyczyng
tej radosci.

41 Dost. przez Ciebie beda chronieni bezpiecznie.

42 Dost. niech zostana ,,odtworzeni”, tj. niech zmartwychwstana.

43 Y. Maurey, A Soldier of Great Prowess, s. 159.

4 Por. W. Furst W., Martin von Tours — Zeuge des ,rechten Glaubens”. Zur Aktua-
litcit der frithen Martinbilder, w: G. Furst (red.), Martin von Tours. Leitfigur fir ein
humanes Europa und die Zukunft des Christentums in Europa, Ostfildern 2016,
s. 41-66.

4 Give sustenace now to that chorus”. Zob. Y. Maurey, Medieval Music, Legend,
and the Cult of St. Martin, s. 220.
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kwencja, moze zwlaszcza o kanonikéw kolegiaty w Tours zasiadajacych
w chorze (w stallach).

Maurey zwraca réwniez uwage na ciag trzech czasownikow horta-
tywnych w czwartej strofie sekwencji: sint protecti, sint subvecti, sint
refecti. Wyrazaja one zyczenie, a nawet naleganie skierowane do $w.
Marcina, zwiazane z losem tych, ktérzy sie mu powierzaja: niech beda
ochronieni, niech beda wzieci ku goérze (niech wzniosg sie ku niebu),
niech sie wzmocnia (beda odtworzeni, zmartwychwstana). Formuly te
nadaja tez cato$ci utworu swoistego przyspieszenia, kierujac uwage od-
biorcéw sekwencji na osoby 1 stany, ktorym biskup Tours patronuje*.
Jak zauwaza Maurey, w ten sposob tematyka kompozycji przesuwa sie
z Marcina zolnierza i Swietego za jego zycia na Marcina patrona wy-
znawcow w kolejnych wiekach. Zasygnalizowana na samym poczatku
informacja nawiazujaca do motywow wojskowych (zolnierz wielkiej
sprawnosci, wartosci, walecznosci) gubi sie w tym logicznym postepie,
chociaz takie slowa jak regnas i largiri w trzeciej strofie posiadaja, réw-
niez pewien rycerski i zolnierski wydzwiek. Cho¢ ostatnia strofa konty-
nuuje logike poprzednich, przechodzac do wyznawcéw Marcina i tego,
co moga uzyskacd, to jednak stowa subiecti, protecti, hostis powracaja do
tematyki militarnej, ktéra sekwencja sie rozpoczynata. W ten sposéb,
jak zauwaza Marey, ta liturgiczna kompozycja wysuwa na pierwszy
plan obraz §w. Marcina jako oddanego zolnierza Chrystusa i $rednio-
wiecznego rycerza, ktory coraz bardziej upowszechnial si¢ w swiado-
mosci chrzescijanskiej okresu poéznego Sredniowiecza’’. Ow wizerunek
wigze sie takze z ttem historycznym i politycznym, co wyjasnione zosta-
nie szerzej ponizej*e,

W monografii Maureya brakuje nawigzania do liturgicznej muzyki
panstw KEuropy $érodkowej. Tymczasem przyklad sSredniowiecznej
sekwencji ku czci §w. Marcina odnajdujemy tez na gruncie polskim.
Chodzi tu o utwér Mavors o Davidicus hic Martinus, ktérego autorem
jest Marcin ze Stupcy, bakatarz (1437) oraz magister atrium Uniwersy-
tetu Krakowskiego (1441). Autorstwo potwierdza wkomponowany
w tekst dziela akrostych: MARTINUS DE SLVPCZA*, a najstarszy
przekaz tego dzieta odnajdujemy w Graduale tarnowskim z 1526 roku
(Muzeum Diecezjalne w Tarnowie, ms. b. s., fol. 143v). Wedlug wielu
badaczy sekwencja ta, podobnie jak inne utwory tego tworcy, odznacza
sie przepiekna tacina, pelng wyszukanych sformutowan, cho¢ jednocze-

46 Y. Maurey, A Soldier of Great Prowess, s. 160.

47 Y. Maurey, A Soldier of Great Prowess, s. 160.

48 Y. Maurey, Medieval Music, Legend, and the Cult of St. Martin, s. 206—246.
4 H. Kowalewicz, Polska tworczosé sekwencyjna, s. 199.
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$nie sens calosci jest zagmatwany, miejscami niejasny i trudny do prze-
tlumaczenia na jezyk polski®. Kompozycja ta sktada sie z dziewieciu
strof (ab) 1 koncowej strofy pojedynczej. Oprécz zapozyczen melodycz-
nych wykazuje takze zapozyczenia tekstowe, zaczerpniete z sekwencji
Stola iocunditatis. Wedlug Pikulika melodia Mavors Davidicus jest
bardzo zblizona do melodii zrédlowej zanotowanej rowniez w zZrodle
tarnowskim. Koncowe Alleluia w utworze jest przyozdobione bogato
rozwinietym melizamtem?®'. Ponizej poczatkowe strofy sekwencji (opu-
blikowane przez Kowalewicza) wraz z zaznaczeniem akrostychu:

1. Mavors o Davidicus hic Martinus
2a. Aruspex ternio Haymonis

Meruit fore suae mortis;
2b. Risutus, evax nulla ruga

Is natus fauste Pannonie.
3a. Togillato des nivea

Placide fotus Gallorum artocopis
3b. Tus tentat sat litigio

Presul sit, cuius Galliae divisio.
4a. Nutricius fit inopi

Findes birrum adhuc erat nuperus;
4b. Viretum hic paradis

Conpessidet celebs Egipti.
5a. Sedat febres, quattit vepres,

Vite reddit mortis corpora,

Comprimit rogo...”.

MOTETY: BRASSART, DE GRUDENCZ, ROULLET,
FRESNEAU, DE MACHAUT

Wraz z rozwojem kultury muzycznej gregorianskie jednogtosowe
propria mszy 1 oficjum staly sie natchnieniem i1 fundamentem
dla kompozycji wieloglosowych, zwtaszcza dla motetéw liturgicznych®?,

50 G. Karolewicz, Kult Sw. Marcina w Polsce u schytku XVI w., s. 429.

51 J. Pikulik J., Sekwencje polskie, ,Musica Medii Aevi”, t. IV, Krakéw 1973, s. 109.

52 Melodie sekwencji opublikowatl ks. Pikulik: tenze, Sekwencje polskie, ,,Musica
Medii Aevi”, t. V, Krakéw 1976, s. 143—144.

5 Motet — jedna z najstarszych i najtrwalszych wieloglosowych form wokalnych,
tworzonych od XIIT wieku do XIX. Przechodzit w tym okresie wielokrotne zmiany sty-
listyczne. Najwieksza role odegral w éredniowieczu i renesansie. Podstawa ksztattowa-
nia byty odcinki melizmatyczne organum 1 klauzul, ktére zaopatrywano w nowy tekst.
Gléwnym czynnikiem formotwérezym byt rytm.
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pisanych do mszalnych tekstow introitow, ofertoriow, communio®.
W grupie tej odnajdujemy rowniez utwory dedykowane §w. Marcinowi
z Tours. Przykladem tego jest tworczo$¢ Johannesa Brassarta
(+1455), zwigzanego z koSciotem Saint-Jean-I'’Evangeliste 1 katedra Sa-
int-Lambert w Liege (lata dwudzieste XIV w.), a potem przez krotki
czas z kaplica papieska (wizyta w Rzymie w 1424)%°, Chodzi tu o trzy-
glosowy motet Te dignitas presularis, ktory badacze lacza z pontyfika-
tem Marcina V (1417-1431), wybranego na papieza w dniu wspomnie-
nia Swietego biskupa z Tours. W zakonczeniu utworu kompozytor
wykorzystal slowa i gregorianska melodie antyfony Martinus, adhuc
cathecuminus, zaczerpniete] z oficjum brewiarzowego ku czci $w.
Marcina. Przypomina ona o trosce 1 wspotczuciu $wietego dla spotkanego
u bram Amiens zebraka, ktory objawil sie mu pdzniej jako Chrystus®®.
Maurey zgadza sie tu z sugestiag Margaret Bent, iz wybor tej wlasnie
antyfony moze Swiadczy¢ o tym, ze Brassart mégl szukac nie tylko wspar-
cia i opieki Swietego z Tours, ale zwlaszcza protekcji Marcina V jako swe-
go przysztego pracodawcy. Chodzi tu réwniez o metafore ubioru tj. plasz-
cza ofiarowanego zebrakowi (hac me veste contexit), ktéra moglaby
nawigzywac do sytuacji zycia kompozytora, pragnacego znalezé opieke
materialng poprzez zatrudnienie w kaplicy papieskiej®”. Motet Te digni-
tas presularis Brassarta zachowat sie w dwoch zrédiach: Bologna, Museo
Internazionale e Biblioteca della Musica di Bologna (MS Q15, fols. 266v-
267), oraz Trent, Castello del Buon Consiglio, (MS 87, fols. 77v-78v),
Dedykacje ku czci w. Marcina odnajdujemy rowniez w dorobku
Petrusa Wilhelmiego de Grudencz (+ok. 1480)%°, gléwnego repre-
zentanta kultury muzycznej Europy Srodkowej XV wieku. Byl on kom-
pozytorem, poeta, a takze kapelanem na dworze niemieckiego cesarza
Fryderyka III Habsburga, w czasach obecnosci w tym miejscu wspo-
mnianego juz wyzej Brassarta®. Chodzi tu o czteroglosowe rotulum

5 P. Towarek, Ofertorium mszalne wczoraj i dzis, ,,Studia Elblaskie” 2018, t. 19,
s. 207-226; tenze, ,,Communiones” mszalne dawnej i dzis, ,Studia Elblaskie”2020,
t. 21, s. 131-153.

% ALE. Planchart, Music for the Papal Chapel in the Early Fifteenth Century, w:
A. Kirkman (red.), Sacred and liturgical Renaissance music, Farnham 2012, s. 3—-34.

5 Y. Maurey, Medieval Music, Legend, and the Cult of St. Martin, s. 74-75.

5T M. Bent, Early Papal Motets, w: R. Sherr (red.), Papal Music and Musicians
in Late Medieval and Renaissance Rome, Oxford, s. 35—-36.

5 Wspoélczesne wydanie: Johannes Brassart, Opera Omnia, K. Mixter (red.),
CMM 35, vol. II: Motetti, “American Institute of Musicology” 1971, s. 8-10; Facsimile
motetu znajduje sie w tomie 2 monografii: M. Bent, Bologna Q15: The Making and
Remaking of a Musical Manuscript, Lucca: Libreria Musicale Italiana 2008.

% Grudencz — dzi§ Grudziadz w granicach Polski.

80 P. Gancarczyk, Petrus Wilhelmi de Grudencz (b. 1392) — A Central European
Composer, “De musica disserenda” 2006, nr 2/1, s. 103-112.
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Presulem ephebeatum, ktére odnajdujemy m.in. w Codex Specidlnik
(ok. 1500 r.), pochodzacym z klasztoru w okolicach czeskiej Pragi, a tak-
ze we wskazanych ostatnio przez prof. Piotra Gancarczyka zZrédtach
z Austrii (A-Wn 4119) oraz Lubeki (D-LUh hist. 8° Ia)5l. Kompozytor
wykorzystat tu technike kanonu kotowego (tac. rotulum — koéteczko,
rota — koto), polegajaca na powtérzeniach melodii bez przerwy, na wzoér
ronda. Gdy pierwszy glos wykona poczatkowy odcinek, dolacza do niego
drugi, potem trzeci, a wreszcie czwarty. Po wyczerpaniu sie melodii na-
stepuje jej kolejne powtérzenie. Mamy tu wiec jedna melodie, a polifo-
nia powstaje przez jej zwielokrotnienie. Cecha Presulem ephebeatum
jest wyjatkowa dlugos§é melodii, ktorej temat — czyli fragment do wej-
Scia drugiego glosu — liczy az 41 breves. Charakteryzuje ja nieskompli-
kowana rytmika w dwudzielnym metrum, czeste repetycje dzwiekéw
1 powtarzalno$¢ krotkich motywow®2. Tekst tego utworu opowiada
o niezwyklych cechach Marcina jako rzymskiego legionisty, ktéry po-
rzucil poganskie zycie dla stuzby Chrystusowi. Obok wskazania na
przymioty Swietego, pojawiaja sie tez prosby o jego opieke w drodze ku
szczytom niebios. Autorem stow jest sam kompozytor, co potwierdzit za
pomoca akrostychu. Pierwsze litery pieciu poczatkowych stéw utworu
uktadaja sie w imie ,,Petrus”:

Presulem ephebeatum
trabeatum radiatum
venustemus sedulo
Martinum cum preconio.

W utworze Piotra z Grudziadza odnajdujemy takze dos¢ zaskakuja-
ca dla ucha wnikliwego stuchacza niespodzianke. Jest ona zwigzana
z misternie dobranymi przez kompozytora homonimami, na ktére
wskazuje prof. Gancarczyk®®. Chodzi o dialogujace ze soba pary gltosow,
w ktorych slowa lacinskie przypominaja brzmienie stéw niemieckich
(kompozytor pochodzil z rodziny niemieckojezycznej). Co ciekawe,
wskazuja one na aluzje do zwyczaju biesiadowania i spozywania gesi.
Ot6z, gdy np. jeden glos w motecie $piewa po lacinie: dire negans,

61 P, Gancarczyk, Petrus Wilhelmi de Grudencz i muzyka Europy Srodkowej,
s. 239; tez: P. Gancarczyk, ,,Presulem ephebeatum” by Petrus Wilhelmi de Grudencz
and the Musical Indentity of Central Europe, w: A. Rausch, B.R. Tammen (red.),
Musikalische Repertoires in Zentraleuropa (1420-1450). Prozesse und Praktiken, Wien
2014, s. 135-150.

© P, Gancarczyk, Petrus Wilhelmi de Grudencz i muzyka Europy Srodkowej XV
wieku, s. 240.

6 Tamze.
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co w jezyku staroniemieckim mozna zrozumiec¢ jako: dir ene Gans
(dla ciebie ge$), drugi z gloséw mu odpowiada: mire negans, co ustyszeé
mozemy jako: mir ene Gans (dla mnie ge$). W innym miejscu pojawia
sie: hiis denegans = hi is dene Gans (tu jest twoja ges), a drugi z gloséw
odpowiada: nimis denegans = nim is dene Gans (wez, zjedz, swoja, ges),
albo tez rogans = rohe Gans (surowa ge$), na co pada odpowiedz: prote-
gens = brate gens (pieczone gesi)®. W ten sposdb, ja zauwaza Ganca-
rzyk, pochwalny tekst po$wiecony $§w. Marcinowi odkrywa tez swoje
drugie przestanie, w ktérym kluczowe miejsce — ze wzgledu na mnogoéé
wystepowania sylab ,gans” — odgrywaja gesi. Tak oto duchowe przezy-
wanie wspomnienia §w. Marcina potaczone zostalo przez kompozytora
z tym co ziemskie, a wiec z powszechnie znanym w Sredniowiecznej
Europie zwyczajem jedzenia pieczonych w dniu 11 listopada gesi.
Co ciekawe, utwor Petrusa Wilhelmiego upowszechnit sie do§¢ mocno
w Czechach, ale nie w formie zartobliwego biesiadnego kanonu, lecz
czterogltosowego motetu przeznaczonego do liturgii (zwlaszcza w Srodo-
wisku utrakwistow)®. Zyskal tez popularnoéé w krajach jezyka
niemieckiego np. w Austrii oraz w $érodkowych 1 poludniowych
Niemczech. Najbardziej jednak spektakularnym przejawem jego od-
dzialywania na kulture muzyczna Europy jest odkryta niedawno Missa
Presulem ephebeatum autorstwa Heinricha Isaaca (+1517), w ktoérej
konstrukeji wybitny flamandzki kompozytor wykorzystal melodie
Petrusa jako cantus firmus®®.

Mniej wiecej w tym samym okresie co Piotr z Grudziadza, dziatat
Johannes Roullet/Roller, ktérego rozkwit tworczosci datuje sie na
ok. 1435-1445. Jest on autorem trzygtosowego motetu (STT), opartego
na Marcinskiej sekwencji Sacerdotem Christi Martinum, ktorej tekst
przypisuje sie Nocterowl Balbulusowi. Kompozycja ta znajduje sie
w Kodeksach Trydenckich (tr87), a wiec manuskryptach zawierajacych
muzyke sakralng réznych kompozytorow (takze anonimowych), ktore
skompilowano okoto polowy XV wieku®.

64 Tabele z wieksza iloScia przykladéw podaje: P. Gancarczyk, Petrus Wilhelmi
de Grudencz i muzyka Europy Srodkowej XV wieku, s. 241.

% Tamze, s. 245.

66 Fragmenty Presulem ephebeatum znajdujemy np. w hymnie Qui pace Christi
znanego $laskiego kompozytora Thomasa Stolzera (+1526). Natomiast Isaac mogt
zapoznaé sie z Presulum podczas jednej ze swoich wizyt w Europie Srodkowej:
od 1497 r. zwiazany byl z dworem cesarza Maksymiliana I, nastepcy Fryderyka III.
Zob. P. Gancarczyk, Petrus Wilhelmi de Grudencz (b. 1392) — A Central European
Composer, s. 1071 110; tez: D.J. Burn,

67 1. Rumbold, The compilation and ownership of the ‘St Emmeram’ codex
(Munich, Bayerische Staatsbibliothek, Clm 14274), “Early Music History” 1982, t. 2,
s. 161-235, zwlaszcza 168.
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Ciekawym przykladem muzycznej dedykacji ku czci $§wietego bi-
skupa Tours jest czterogltosowy motet Miles mire probitatis, opubli-
kowany w 1504 r. przez Ottaviano Petrucciego w Motetti C, oparty na
tekécie 1 muzyce opisanej juz wyzej sekwencji o tej samej nazwie. Szcze-
gbélna uwage poswiecil mu Maurey, ktéry w aneksie swego artykulu
opublikowal réwniez wspodlczesna transkrypcje tego utworu®s. Jego
zdaniem, fakt oparcia motetu o sekwencje Miles mire wskazuje wyraz-
nie na to, iz kompozytor dzieta musial by¢ osobg zaznajomiona z litur-
gig charakterystycznag i znang wytacznie w koSciele Saint-Martin w To-
urs®. Od strony formalnej Miles mire posiada budowe dwudzielng
1 w nowoczesne]j transkrypcji liczy 235 stow™. Wykorzystujac w utwo-
rze jako cantus firmus gregorianska melodie sekwencji, kompozytor
dokonat w wielu miejscach swobodnego jej zdobienia, a niekiedy zacy-
towal dosc Scisle. Jak wskazuje Maurey sktadnia muzyczna tego dzieta
jest bardzo przejrzysta, a motywy maja bardzo czytelny, nieskompliko-
wany profil rytmiczny. Sposéb operowania faktura (przewaznie imita-
cyjna, czesto homofoniczna z nagltymi zmianami wolnego kontrapunk-
tu, czego dobrym przykladem jest zakonczenie motetu), kadencjami (na
pierwszy plan wysuwaja sie wyrazne kadencje na F) i1 sonorystyka jest
typowy dla motetow z okoto 1500 roku™. Tak jak sekwencja wskazuje
kategorycznie na ko$ciot Saint-Martin w Tours, tak tez jezyk muzyczny
opartego na niej motetu charakteryzuje kompozytora, ktory dziatat
prawdopodobnie w ostatniej dekadzie XV lub pierwszej XVI wieku™.
Maurey przypomina, ze przez wiele lat za autora motetu Miles mire
uznawano Johannesa Ockeghema (+1497), kanonika 1 ekonoma koécio-
la Saint-Martin w Tours™. Jednak analiza utworu potwierdza, ze jego
styl muzyczny jest zupelnie niepodobny do kompozycji Ockeghema.
Stad tez mozliwo$é przypisania dzieta Jacobowi Obrechtowi (+1505),

58 Wydanie motetu zamieszczone przez Maureya w aneksie jego artykulu uwzgled-
nia tekstowy podktad sekwencji, jaki znajduje sie w Zrddle z Tours (BMT 1023), i r6zni
sie pod kilkoma wzgledami w edycji Motetti C autorstwa Richarda Sherr’a (1991). Zob.
Y. Maurey, A Soldier of Great Prowess, s. 180—-191.

69 Y. Maurey, A Soldier of Great Prowess, s. 154

0 Zob. Y. Maurey, A Soldier of Great Prowess, s. 180-191.

T Tamze, s. 170.

2 Tamze, s. 170.

3 Stanowisko takie prezentowali: August Wilhelm Ambros, Andre Pirro, przy
czym drugi ze wskazanych twierdzil, ze styl muzyczny dziela nie wskazuje jednak na
Ockeghema (podobne stanowisko prezentowat Dragan Plamenac). Streszczenie tej dys-
kusji przedstawia monografia: A. Lindmayr-Brandl, Quellenstudien zu den Motetten
von Johannes Ockeghem, Laaber 1990, s. 197-201; zob. tez: D. Launay, A propos de
quelques motets polyphoniques en ’honneur de saint Martin. Contribution abhistoire
du motet aux XVlIe et XVIle siécle, ,Revue de Musicologie” 1961, t. 47, s. 73.
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ktérego styl (zwlaszcza charakterystyczne nawigzania do jego Missa
Caput ) jest styszalny w motecie Miles mire™. Ostatecznie jednak Mau-
rey przedstawia odkrywcza hipoteze, ze tworca omawianego motetu
moze by¢ Jean Fresneau (+1505), francuski kompozytor 1 muzyk,
zwigzany z kaplicq krolewska na zamku w Tours, bedacy takze w stuz-
bie u ksiecia Galeazzo Marii Sforzy w Mediolanie. Jako $§piewak i kape-
lan kaplicy krélewskiej w Tours miat on za zadanie codzienne celebro-
wanie mszy 1 nieszporéw, a takze bezposredni kontakt z Ockeghem,
ktory kierowatl chérem. Dokument z 1480 r. okresla Fresneau jako ka-
pelmistrza 1 $§piewaka kréla Francji (capellanum et cantorem serenissi-
mi et christianissimi regis Franchorum). Drugi za$§ dokument, skopio-
wany w lipcu 1486 roku, identyfikuje Fresneau jako jednego z cantores
capellant w kaplicy Karola VIII. Co wazne, zrddlo to ujawnia réwniez,
ze byl on kanonikiem Saint-Martin z Tours (z beneficjami przy kate-
drze w Rouen)™. Jak wskazuje Maurey, jest wiec wielce mozliwe, ze
w czasie swego pobytu w Saint-Martin, a takze ze wzgledu na dlugolet-
nie zwigzki z francuskim dworem krdolewskim w Tours, Fresneau
styszat sekwencje Miles mire probitatis. By¢ moze nawet sam ja §pie-
wal, gdyz wymogi rezydencji kos$cielnej oznaczaty obecnosé¢ wszystkich
kanonikéw podczas uroczystos¢ ku czci §w. Marcina. W $wietle
zwigzkoéw Fresneau z Saint-Martin z Tours, a co za tym idzie z kultem
liturgicznym oraz samym mistrzem Ockeghem, byl on z pewnos$cig
w stanie skomponowaé¢ motet ku czci §w. Marcina, oparty na chorale,
o ktéorym prawdopodobnie wiedzial, ze jest wyjatkowy. Jak twierdzi
Maurey styl Missa Quarti toni, jego jedynego zachowanego utworu sa-
kralnego, moze stanowi¢ pewne wsparcie dla tego przypuszczenia™.
Czy to mozliwe jednak, ze wskazany wyzej krotki zwiazek Fresne-
au jako épiewaka z kaplica ksigzeca w Mediolanie w 1476 r. moze np.
thumaczy¢ obecnoéé Miles mire w zbiorze Motetti C wydanym przez Pe-
trucciego? Maurey laczy wydawce motetow z osobg wloskiego ambasa-
dora Donato, ktéremu drukarz zadedykowat w 1501 r. antologie utwo-
row Harmonice Musices Odhecaton, pierwsza ksiazke z muzyka
polifoniczna jaka kiedykolwiek zostata wydrukowana za pomoca rucho-
mej czcionki”. To by¢ moze wlaénie dzieki niemu 1 jego podrézom motet
Miles mire przekazany pdzniej Petrucciemu, znalazl miejsce w zbiorze
Motetti C. Okazuje sie bowiem, ze Donato byl nie tylko ambasadorem

™ Maurey nawigzuje tu do opracowan takich autoré6w jak Rob Wegmann,
czy Reinhard Sthrom. Zob. Y. Maurey, A Soldier of Great Prowess, s. 173.

» Tamze, s. 174-175.

% Tamze, s. 175.

T Tamze, s. 176.
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na dworach Mediolanu, Ferrary, czy kaplicy papieskiej, ale od lata
1501 r. pelnit takze dyplomatyczna stuzbe na dworze krélewskim
Ludwika XII we Francji. W ciagu okoto roku, ktory spedzil w tym miej-
scu, miat wiele okazji do stuchania dziet muzycznych. By¢ moze styszal
wowcezas skomponowany calkiem niedawno motet Miles mire dedyko-
wany $w. Marcinowi, do ktérego monarchia francuska zywila tak wiel-
kie przywiazanie. By¢ moze Smier¢ mistrza Ockeghema stata sie dla
wspomnianego juz wyzej Fresneau zacheta do napisania motetu. Jesli
rzeczywiscie go skomponowat, to zdecydowat sie oprzeé swoje dzielo na
sekwencji, ktéra w jego swiadomoséci SciSle kojarzyta sie z wyjatkowa,
liturgia w Saint-Martin z Tours. Zadedykowatl tez utwor Swietemu,
ktory odegral znaczaca role zaré6wno w jego zyciu, jak 1 w zyciu mistrza
Ockeghema, jego niedawno zmartego czcigodnego nauczyciela™.

Omoéwione wyze] motety stanowia dedykacje ku czci éw. Marcina
ze swego tytulu 1 tresci 1 sq utworami przeznaczonymi do uzytku litur-
gicznego. Tymczasem Maurey wskazuje na jeszcze inny, symboliczny
czy tez wrecz alegoryczny sposéb nawigzania do osoby $wietego
z Tours w muzyce §redniowiecza™. Chodzi tu o nieliturgiczny Motet 5
(Aucune gent/Qui plus aimmelFiat voluntas tua) autorstwa Guillau-
me de Machaut (+1377)%. Jest to utwoér czteroglosowy (motetus,
triplum, tenor, kontratenor), w ktérym tenor opatrzony tekstem tacin-
skim wystepuje w parze z nietekstowanym kontratenorem. Poruszaja
sie one ruchem wstecznym ponizej dwoch gloséw z tekstem francuskim:
motetus 1 triplum, ktére opowiadaja o mitosci dworskiej®'. Wedlug Mau-
reya, nawigzujacego tu do badan Anne Walters Robertson, kompozytor
celowo zdecydowal sie na zastosowanie ruchu wstecznego pomiedzy
glosami wlaénie w tym miejscu catos$ci cyklu swoich motetow (stanowia
go motety od nr 1 do 17)%2

Dotychczas uwazano, ze tacinski tekst tenoru Fiat voluntas tua,
nawiazuje do modlitwy Pater noster, a muzyczne zroédlo tego glosu

® Tamze, s. 173.

™ Y. Maurey, A Courtly Lover and an Earthly Knight Turned Soldiers of Christ in
Machaut’s Motet 5, ,Early music history” 2005, t. 24, s. 169—-211.

80 Guillaume de Machaut — poeta i najwybitniejszy kompozytor francuski XIV w.,
sekretarz krélewski na dworze czeskim, a od 1337 kanonik katedry Notre Dame
w Reims (takze Houdain i St Quentin), czotowy reprezentant Ars nova w muzyce, autor
pierwszego polifonicznego cyklu mszalnego Messe de Notre Dame, napisanego prawdo-
podobnie na koronacje Karola V w Reims (1364). Zob. Z. Dobrzanska, Guillaume
de Machaut, w: Encyklopedia muzyczna PWN. Cze$é biograficzna, t. 3 (efg), Krakdéw
1987, s. 511-522.

81 Y. Maurey, Medieval Music, Legend, and the Cult of St. Martin, s. 235.

82 Zob. A. W. Robertson, Guillaume de Machaut and Reims: Context and Meaning
in his Musical Works, Cambridge 2002, s. 3—6, 80—81; 120-123.
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pozostawalto tajemnica®. Tymczasem Maurey dowodzi, ze melodia
tenoru w Motecie 5 mogla zostacé zaczerpnieta z popularnego oficjum ku
czcl $w. Marcina, ktére zawiera antyfone Domine si adhuc, konczaca,
sie stowami fiat voluntas tua®'. Melodia ta znajduje sie w dwoch rekopi-
sach z Chalons-sur-Marne, potozonego okoto kilkadziesiat kilometrow
na poltudniowy wschdd od Reims, gdzie de Machaut urzedowat jako ka-
nonik 1 kompozytor®. Dopiero poréwnanie i szczegétowa analiza mie-
dzy sakralnym lacinskim tenorem w Motecie 5 a dwoma Swieckimi
(francuskimi) gtosami gornymi (motetus i triplum) pomaga wyjasnicé
decyzje de Machaut. Okazuje sie, ze w koncowej partii triplum kompo-
zytor wprowadza w tekscie do gry dwie postaci: Iwajna i lwa. Chodzi
o zdanie konczace triplum: i jest catkiem jasne, zZe moj pan Iwajn zdobyt
mitosé wielkiego dzikiego lwa dzieki prawdziwej stuzbie, a nie dzieki
swemu rycerskiemu mestwu®®. Iwajn 1 lew to gléwni bohaterowie ro-
mansu Chrétiena de Troyes z drugiej polowy XII w. pt. Yvain, ou le
Chevalier au lion®". Jest to historia rycerza, ktéry poslubia Laudyne po
zabiciu jej meza w ciezkiej walce. Obiecujac, ze powrdci po roku, wyru-
sza w podroz, podczas ktorej zdobywa stawe 1 chwate w licznych turnie-
jach. Nie wraca jednak na czas do swojej ukochanej, ktéra odrzuca go
1 prosi, by trzymal sie od niej z daleka®. Iwajn popada w obled, ale dzie-
ki spotkaniu z lwem 1 przyjeciu go jako towarzysza podrozy (lew go od-
tad nie odstepuje), zmienia sie calkowicie, przeobraza w szlachetnego
czlowieka, by ostatecznie odzyskaé tez mito§¢ zony. Sytuacje Iwajna
z romansu laczy Maurey z zyciem $w. Marcina. Cho¢ obie sgq wyraznie
odmienne®®, podkreslaja jednak proces przemiany, w wyniku ktorego

8 Do trudno$ci w identyfikacji przyczynia sie nietypowa (jak na motety de Machaut)
czterogltosowa faktura oraz skomplikowane zabiegi kontrapunktyczne. Ponadto, biorac
pod uwage fakt, ze tylko w jedenastu czternastowiecznych motetach melodie tenoréw
sq dokladnie dopasowane do odpowiadajacych im segmentéw choratu w zachowanych
rekopisach, nie jest chyba zaskakujace, ze nigdy nie zaproponowano przekonujacego
zrédta muzycznego.

8¢ Domine, si adhuc populo tuo sum necessarius, non recuso laborem, fiat voluntas
tua — Panie, jes§li jestem jeszcze potrzebny dla Twojego ludu, nie odrzucam zadania,
niech sie stanie wola Twoja.

% Y. Maurey, A Courtly Lover and an Earthly Knight, s. 185-186; por.
7. Dobrzanska, Guillaume de Machaut, s. 511.

8 Y. Maurey, A Courtly Lover and an Earthly Knight, s. 198.

87 Por. Z. Czerny, Arcydzieta francuskiego Sredniowiecza, Warszawa 1968, s. 431.

8 Y. Maurey, A Courtly Lover and an Earthly Knight, s. 199.

8 W przeciwienstwie do Iwajna, a wiec bardzo zgodnie z gatunkiem hagiograficz-
nym, Marcin nigdy nie poddaje sie pustym popisom odwagi ani nie jest beztroskim
wojownikiem w stuzbie kobiet, jakim prawdopodobnie byt Iwajn. Jest raczej dobroczyn-
ny, uprzejmy 1 pokorny, nawet gdy jest jeszcze w wojsku. Nie zmienia to jednak zbiez-
nosci obydwu postaci.
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kazdy z bohateréw po spotkaniu (Iwajn z lwem, Marcin z zebrakiem/
Chrystusem) zostaje przemieniony z brutalnego wojownika w szlachet-
nego rycerza 1 zolnierza Boga®.

Przemiana Iwajna i §w. Marcina znajduje tez odbicie w strukturze
muzyczne] Motetu 5. Wedlug Maureya tenor i kontratenor tworza tu
razem retrogradacyjny zwiazek rytmiczny, charakteryzujacy sie rodza-
jem symetrii, ktéra fascynowata de Machaut. Talea, czyli schemat ryt-
miczny odwréconego tenora staje sie talea kontratenora®. Tak, jak
Iwajn 1 §w. Marcin zmienili kierunek zycia, starajac sie przyjaé pokore
1 pobozno$¢é w swoich rolach rycerza oraz zolnierza, tak cofanie sie te-
noru w kontratenorze stanowi graficzna metafore ich nawroécenia. Jak
zauwaza Maurey obraz $w. Marcina jest tutaj oczywiScie aluzyjny
1 abstrakcyjny, widoczny jedynie w schemacie rytmicznym melodii te-
norowej. Natomiast odniesienie do przemiany Iwajna jest bezsporne
1znajduje osadzenie w stowach koncowych triplum®. Wskazana w sche-
macie rytmicznym gloséw zmiana kierunku moze mieé¢ réwniez swoj
obrazowy odpowiednik w przedstawieniach malarskich spotkania z ze-
brakiem w Amiens. Ukazujq one bowiem bardzo czesto Marcina siedza-
cego wprawdzie na koniu, jednak odwréconego w zupetnie drugim kie-
runku, skierowanego w strone zebraka stojacego za wierzchowcem?,
By¢ moze wtaénie réwniez, dlatego de Machaut poszukujac cantus fir-
mus do swojego Motetu 5, postuzyt sie wzorcem melodycznym Fiat vo-
luntas tua zaczerpnietym nie z Pater noster, ale antyfony Marcinskiej
Domine si adhuc. W obu zrédtach stowa Fiat voluntas tua niosa to samo
przestanie — postuszenstwo 1 poddanie sie czyjej$ woli. Jednak w dru-
gim przypadku stowa te zawieraja w sobie réwniez motyw rycerskiego
nawrocenia 1 pokory, o czym $wiadczy zar6wno muzyka, jak 1 symbo-
liczna tematyka utworu®. Maurey wskazuje tu jeszcze na kluczowsg
wrecz role tta historycznego. Przede wszystkim na straszliwg wojne
stuletnigq pomiedzy Francja i Angligq (1337—1453), ktorej pierwsze de-

%Y. Maurey, A Courtly Lover and an Earthly Knight, s. 204.

91 Zob. schemat i opis w: Y. Maurey, A Courtly Lover and an Earthly Knight,
s. 205; takze: Y. Maurey, Medieval Music, Legend, and the Cult of St. Martin, s. 243.

92 Y. Maurey, A Courtly Lover and an Earthly Knight, s. 205.

9 Y. Maurey, Medieval Music, Legend, and the Cult of St. Martin, s. 244-245;
O przedstawieniach éw. Marcina w sztuce zob. W. Furst, Martin von Tours — Zeuge des
wrechten Glaubens”. Zur Aktualitdt der frithen Martinbilder, w: G. Flrst (red.), Martin
von Tours. Leitfigur fir ein humanes Europa und die Zukunft des Christentums in
Europa, Ostfildern 2016, s. 41-66; W. Urban, Der Blick auf den Anderen. Das Marti-
nusbild in der Kunst des Abendlandes. Eine Ubersicht, w: G. First (red.), Martin von
Tours. Leitfigur fir ein humanes Europa und die Zukunft des Christentums in Europa,
Ostfildern 2016, s. 67—140.

9 Y. Maurey, Medieval Music, Legend, and the Cult of St. Martin, s. 245.
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kady przypadly na zycie de Machaut. W tej nasyconej groza rzeczywi-
stosci (przegrane bitwy z Anglikami, pojmanie kréla Francji, traktat
w Bretigny i zrzeczenie sie przez wladce jednej trzeciej krolestwa,
a takze gldd i epidemia czarnej $mierci) zrodzito sie religijne 1 politycz-
ne odniesienie do takiego patrona jak §w. Marcin. Mial on przeciez
w swojej biografii epizod militarystyczny i cieszyl sie narodowym uzna-
niem. Cho¢ §w. Ludwik IX czy §w. Dionizy nigdy nie stracili we Francji
swego blasku, jednak nie posiadali militarnego rodowodu, ktéry czynit
§w. Marcina z Torus tak bardzo atrakcyjnym oredownikiem w burzli-
wym dla kraju XIV wieku®. By¢ moze wlaénie dzieki odnowionej atrak-
cyjnosci tej §wietej postaci kompozytor Guillaume de Machaut, ktérego
zycie osobiste 1 zawodowe bylo pod silnym wplywem zawirowan XIV w.,
mogt nawiaza¢ w swoim Motecie 5 do §w. Marcina, rycerza przemienio-
nego, tak jak romantyczny Iwajn, w zolnierza Jezusa Chrystusa (miles
Christi).

ZAKONCZENIE

Celem przedtozonego artykutu byta refleksja dotyczaca $rednio-
wiecznych propriow mszalnych dedykowanych §w. Marcinowi
z Tours. W éwietle przeprowadzonej kwerendy wiemy, ze sa to kompo-
zycje liturgiczne, zwiazane z ksztaltujaca sie 1 rozwijajaca sie w ciggu
wiekow czcig wobec osoby Swietego. W kolekeji tej wazne miejsce zaj-
muja najpierw aklamacje Alleluja z wersetem oraz sekwencje. Podkre-
§laja one znaczenie kolegiaty Saint-Martin w Tours, odrebnosci cha-
rakterystyczne dla tamtejszej liturgii, a takze rozkwit kultu w innych
czeSciach Europy (polska sekwencja autorstwa Marcina ze Stupcy).
W tekstach tych utworéow widzimy $§w. Marcina ukazanego jako: mnich,
biskup 1 wyznaweca. Z drugiej za$ strony: dostrzegamy ciekawy proces
przemiany tego obrazu (sekwencja Miles mire probitatis). Potwierdzaja,
to wieloglosowe motety liturgiczne okresu $redniowiecza (Johannes
Brassart, Johannes Roullet, Jean Fresneau), a takze kompozycje,
w ktorych wspomnienie osoby $éw. Marcina wsparte zostato homoni-
mami lub alegorig. Chodzi tu o nawiazania do zwyczaju spozywania
gesi §w. Marcina (Petrus de Grudencz), a takze do historii romantycz-
nego rycerza Iwajna oraz lwa, bedacego wiernym towarzyszem
jego drogi (Guillaume de Machaut). Ow drugi przyktad jeszcze
bardziej potwierdza zasygnalizowany juz proces przeobrazenia S§w.
Marcina z wyznawcy, biskupa 1 mnicha w niezbednego dla $rednio-

9% Y. Maurey, A Courtly Lover and an Earthly Knight, s. 209.
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wieczne] Francji szlachetnego rycerza i zolnierza Chrystusa (miles
Christi), co potwierdzaja odkrywcze opracowania Maureya. Taki wia-
$nie wizerunek utrwalit sie w $wiadomos$ci oraz pobozno$ci wierzacych,
zwlaszceza w sztuce (malarstwie oraz rzezbie) 1 przetrwat do dzis.
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Summary: The chapter presented here provides an overview of selected medieval
parts of the proprium Missae, i.e. liturgical music dedicated to St Martin of Tours.
These include monodic compositions: Alleluia verses and sequences, as well as poly-
phonic motets (Brassart, de Grudencz, Roullet, Fresneau, de Machaut). They show the
process of the transformation of the image of Saint Martin taking place in the Middle
Ages, first in the cult and then in people’s consciousness: from a follower, bishop and
monk to a noble knight and soldier of Christ (miles Christi). This process was inextri-
cably linked to the historical background and, more specifically, to the almost tragic
political situation in France (the Hundred Years’ War with England 1337-1453), which
gave rise to a religious and political desire for a patron and protector who had a mili-
tary episode in his biography (see Y. Maurey).
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IKONOGRAFIA SW. MARCINA
W SZTUCE SAKRALNEJ
W ARCHIDIECEZJI WARMINSKIEJ!

Streszczenie: W rozdziale opisane sg dziela sztuki sakralnej, wystepujace w koScio-
tach archidiecezji warminskiej, powigzane ze §w. Marcinem z Tours. We wnetrzach
Swiatyn znajdujemy oltarz boczny i obrazy. Autorka réwniez poddaje refleksji obraz
$§w. Marcina i jego ptaszcz zebraczy w odniesieniu do roku 2021, trudnego czasu pande-
mii COVID-19. Rozdziat poszerza stan wiedzy na temat wkladu Kosciota w dziedzictwo
kulturowe Warmii, a takze przyczynia sie do badan nad kultem tego Swietego na
w/w ziemiach.

Slowa kluczowe: §w. Marcin, ikonografia, sztuka sakralna.

Postac¢ éw. Marcina jest w ikonografii malarstwa wzruszajaca i nie-
zapomniana. Obrazy z jego sylwetka odtworzone przez artystéw pozo-
staja na zawsze w pamieci. Rycerz na koniu odcinajacy ptaszcz zebra-
kowi wzrusza 1 przenika do §wiadomos$ci oraz glebi naszego serca. Jest
to posta¢ niezwykta. Postaé¢ zachwycajaca najwiekszym wymiarem
czlowieczenstwa w swym gescie Milosierdzia. Wstrzasajaca jest w nim
mitoé¢ 1 troska o drugiego czlowieka w dramatycznej potrzebie. Zwycie-
ski 1 najpiekniejszy czyn ludzki to ratunek drugiego czlowieka. Boha-
terski zryw §w. Marcina odcinajacego ptaszcz to najpiekniej ukierunko-
wane serce 1 gleboko ludzki gest dla cztowieka. To otwarcie serca na
drugiego cztowieka bedacego w potrzebie. To wyciagnieta ku cztowieko-
wi dion. Kim byl ten tajemniczy Swiety —narzuca sie spontaniczne py-
tanie? Kim byt §w. Marcin w swojej ikonografii tworczej w rzeczywisto-
$ci, ktorej przyszlo nam analizowac jego niezwykle zycie.

Swiety Marcin urodzil sie w 316 roku w mieécie Sabaria na We-
grzech. Byl synem trybuna rzymskiego?, poganina. Kiedy miat dziesieé

! Prace nad tekstem ,,Jkonografia Sw. Marcina w sztuce sakralnej naw Archidiece-
zji Warminskiej” ofiarowuje Panu Bogu za dar Jego Milo$ci 1 Miltosierdzia w moim zyciu
i zyciu moich Najblizszych.

2 H. Fros, F. Sowa, Twoje imie. Przewodnik onomastyczno-hagiograficzny, Krakéw
1975, s. 332.
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lat uciek? od rodzicéw do Koéciota chrzescijanskiego i prosit o przyjecie
do katechumenatu. W pietnastym roku zycia wstapil do wojska 1 stuzyt
za panowania cesarzy Konstancjusza i Juliana Apostaty. Podczas shuz-
by wojskowej spotkal w bramie Amiens we Francji zebraka trzesacego
sie z zimna, ktory go btagal o jatmuzne. Marcin, ktéry procz broni 1 zot-
nierskiej odziezy nie mial nic przy sobie przecial mieczem swéj ptaszcz
na dwie potowy 1 jedng oddal ubogiemu. W nocy ukazatl mu sie Pan
Jezus okryty polowa plaszcza i rzekt do otaczajacych Anioléw: ,Patrz-
cie, jak mnie Marcin, katechumen, przyodzial’®. Majac 18 lat Marcin
przyjal Chrzest Swiety, ale pozostatl jeszcze przez dwa lata w wojsku.
Kiedy zamierzal odejs¢, zarzucono mu tchérzostwo. Dzielny zolnierz
odpowiedziat: ,Uzbrojony w krzyz Swiety nie za§ w tarcze 1 hetm,
z pewnoscig przetamie szeregi nieprzyjaciot”’. Udat sie do §w. Hilarego
biskupa Poiters, u ktorego odbyl nauke 1 nastepnie wykonywat postuge
egzorcysty. Swiety nawrdcit na wiare chrzescijanska swojg matke. Zo-
stal biskupem Tours i zaltozyl klasztor. Sw. Marcin na prosbe ojca
uzdrowil jego chora cérke. ,Dokonane cuda przez éw. Marcina byly nie-
zliczone”. Miat tez moc rozpoznawania duchdéw. Zmart przezywszy 81
lat*. Pochowany zostal w Tours.

Swiqtynie pod patronatem Sw. Marcina
w Archidiecezji Warminskiej

Kult éw. Marcina rozpowszechnil sie w krajach europejskich, ale
przede wszystkim we Francji. Polska w sposob szczegélny wyrézniata
tego Swietego. W §redniowieczu w naszym kraju znajdowato sie okoto
az 220 $wiatyn® pod jego wezwaniem.

W Archidiecezji Warminskiej zachowaty sie do dzi$ dwa koscioly
pod wezwaniem §w. Marcina z Tours. Pierwszy w Eldytach Wielkich
jest uznany za najstarsza Swiatynie na Warmii® powstal w latach
1310-1320. Gotycki, orientowany, na rzucie prostokata, murowany
w wiekszej czeécl z kamienia polnego, w gornej partii ceglany. W latach
1885-1886 budowle gruntownie odrestaurowano. Z tego okresu pocho-
dzi kruchta poludniowa, szczyty oraz gwiazdziste sklepienie prezbite-
rium. Sygnaturka nad szczytem wschodnim nowa. Wystrd) wnetrza
neogotycki.

3 W. Zaleski, S"wiqci na kazdy dzien, 1.6dz 1982, s. 696

4 C. Zdziarski, Maty zbior Zzycioryséw swietych i blogostawionych Kosciota Katolic-
kiego, cz. 2, Warszawa 2002, s. 237.

5 H. Fros, F. Sowa, Twoje imie. Przewodnik onomastyczno-hagiograficzny, s. 333.
6 J. Bosko, Koscioly i kaplice Archidiecezji Warmirnskiej, Olsztyn 1999, s. 289.
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Drugi znajduje sie w Tolkowcu’ z konca XIV wieku, ktéry po prze-
budowie w XV wieku zostal konsekrowany w dniu 7 maja 1581 roku
przez biskup Marcin Kromer ku czci §w. Marcina. W pierwszej polowie
XVIII wieku nawe przedluzono w kierunku zachodnim. Neogotycka
wieze dobudowano w latach 1842-1849. Kos§ciét byl odnawiany jeszcze
trzykrotnie, w latach 1860, 1911 1 1962. Gotycko-barokowy, orientowa-
ny, salowy, na planie wydluzonego prostokata, z wieza od zachodu oraz
dobudéwkami od pétnocy (kruchta i zakrystia) 1 poludnia.

Zabytki sakralne poSwiecone $w. Marcinowi:

a) Oltarz boczny ,,§w. Marcina” w katedrze
p.w. Wniebowziecia Najswietszej Maryi Panny
i $w. Andrzeja Apostola we Fromborku?.

Ottarz boczny p.w. §w. Marcina w katedrze Fromborskiej usytu-
owany jest przy széstym filarze nawy péinocnej. Ottarz wykonano
ok. 1647 roku, w stylu manierystycznym, ufundowany przez kanonika
Jerzego Marquardta z jego wlasnym herbem 1 z herbem bpa Alberta
Wazy. Jest to oltarz drewniany, architektoniczny, dwukondygnacjowy,
ujety w dwu kondygnacjach para kolumn, zwienczony odcinkowym
naczoétkiem, dekorowany snycerka o motywach malzowinowych i ro§lin-
nych, w uszakach rzezby éw. Jana Chrzciciela 1 Jana Ewangelisty,
na belkowaniu §§. Barbary 1 Doroty oraz dwéch aniotéw, w zwienczeniu
$§w. Marcina. W polu §rodkowym obraz przedstawiajacy ,,Poklon Trzech
Kréli” z pocz. XVII wieku. W kondygnacji gérnej obraz ,Nawiedzenia
$w. Elzbiety”.

b) Obraz ,Sw. Marcina” w stroju biskupim w oltarzu gtléwnym
w Tolkowcu®.

W Tolkowcu w oltarzu gléwnym neorokokowym z 1861-1865 roku,
wykonanym w warsztacie Karola Jaroszewicza z Ornety, w centrum
umieszczono w ozdobnej ramie obraz przedstawiajacy ,$w. Marcina”
jako biskupa'® w stroju pontyfikalnym. Postaé ubrana jest w biata diu-
ga komze, na ktorej znajduje sie ornat koloru czerwonego, a na ramio-
nach narzucona kapa. Na glowie haftowana mitra. W lewej rece Swiety

” Tamze, s.132.

8 J. Bosko, Katedra we Fromborku, Olsztyn 2010, s. 11.

9 J. Bosko, Koscioty i Kaplice Archidiecezji Warminskiej, s.132.
10 Tamze, s. 132.
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trzyma pastoral, a prawa blogostawi. Dzieto jest autorstwa L. Hintz
z Pieniezna.

c) Obraz,Sw. Marcina” w kosciele parafialnym
pw. §w. Jerzego w Ketrzynie!l.

Obraz ,éw. Marcina” znajdujacy sie w kolegiacie $§w. Jerzego
w Ketrzynie!?, pierwotnie znajdujacy sie w oltarzu, zasltuguje na szcze-
gblng uwage, poniewaz przedstawia Swietego w ikonograficznym ujeciu
na koniu odcinajacego ptaszcz zebrakowi. Pochodzi z XVII wieku,
wykonany przez Jeana Cossiers z Antwerpii. Obraz o wymiarach
152x117,5 cm wykonany olejno na ptétnie.

d) Ikonografia i wymowa ideowa obrazu ,,§w. Marcina”
odcinajacego plaszcz zebrakowi w odniesieniu
do roku 2021 do ,,fali pandemii”.

Swiety Marcin na koniu odcinajacy ptaszcez zebrakowi to jak ,,Gwiaz-
da Milosierdzia”, to jakby wyszukany opatrzno$ciowy patron na nasze
trudne czasy, na chwile obecna, na rok 2020-2021, na chwile przed
ktéra stawia nas zycie. Dzi§ zmagamy sie z nowa, rzeczywistoscia poja-
wiajacego sie zjawiska pandemii. Blagalnie szukamy ratunku u Boga.
W naszych btagalnych i rozwazaniach pojawit sie przed nami nowy ta-
jemniczy $wiety przychodzacy na ratunek cztowiekowi w wielkiej po-
trzebie. Sw. Marcin to patron na obecng chwile, patron na naszej dro-
dze, patron na dzien dzisiejszy.

Swiety Marcin w rzeczywisto$ci, w ktérej nam przyszto zy¢, gdy
zmagamy sie w wirusem, jawi sie jako ratunek nad przepascia zycio-
wych sytuacji, gdzie mitosierny gest §w. Marcina spada nam jako odcie-
ty ptaszcz ratunku i zwyciestwa.

Odciety mieczem przez $§w. Marcina plaszcz materialny, to jednocze-
$nie symbol ptaszcza duchowego, ptaszcza nadziei, gdy stoimy nad prze-
pascig zycia, na ,moscie drogi”’, ktora podazamy. Plaszcz odciety przez
Sw. Marcina nie tylko daje ochrone przed zimnem i nagos$cia, ale jest
symbolem ochrony duchowej przed grozaca epidemiq i zaraza. Zatacza
swym wstawiennictwem ideowym coraz inne, nowe nieznane kregi.

Sw. Marcin jest ratunkiem na kazdy dzien, kiedy ze wschodzacym
stoncem nadziei, budzi sie jednoczeénie moc zagrozen zwiazanych z epi-

11 J. Bosko, J. Wojtkowski, Dziedzictwo Historyczno-Artystyczne Archidiecezji
Warminskiej. Zabytki Ruchome, Olsztyn 2011, s. 116.
12 J. Bosko, Koscioty i kaplice Archidiecezji Warminskiej, s.116.
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demia, nowych przemocy, nowych starc 1 nieporozumien zagrazajacych
utrata tadu 1 pokoju w poszczegdélnych panstwach éwiata.

Swiety w swym gescie ucietego zebrakowi ptaszcza jest drogowska-
zem wielkiej mitosci do cztowieka. Miloéci niezwykle tworczej 1 pieknej,
jakby rozdzieral wlasne serce i dzielil sie nim. Jest otwarty na drugiego
cztowieka na potrzebujacego milosci 1 ratunku.

Mamy wielu patronéw od chordb, od epidemii od zarazy, ale tylko
$§w. Marcin moze nas uratowac¢ w obecnych czasach, kiedy czlowiek jest
sparalizowany przez przepisy sanitarne, jest izolowany pod grozba
utraty zycia przez zarazenie wirusem. Czlowiek w zaludnionym mie-
Scie jest bardziej osamotniony niz na pustyni. Jest zamkniety we wla-
snym pokoju, jak w celi wieziennej. Nie moze nikogo odwiedzié¢, nie
moze odwiedzi¢ chorego, nie moze podzieli¢ sie radoscia, stowem jak
chlebem, zanie$¢ konieczne rzeczy. Nie moze czlowiekowi ofiarowac
swoje] obecnosci, swego czasu, a tylko to jedno jest najwazniejsze
w oczach Boga Stwoércy Swiata.

Na obrazie éw. Marcina na koniu, gdy odcina ptaszcz zebrakowi,
tu na tym moscie, zbudowanym z wielkim trudem by taczy¢ ludzi mo-
zemy odkry¢ pomnik miloéci wielkiej twérczej mitosci, odwagi dzielenia
sie zwycleska mitoScia. Sw. Marcin dzieli sie swolm plaszczem, dzieli
sie przyjaznia, sercem 1 czlowieczenstwem. To postac¢ piekna miloscia.

Pieknie jest by¢ czlowiekiem 1 nie$¢ §wiatu Chrystusa, Chrystuso-
we Idealy, Chrystusowa Mitogé. Oby Duch Swiety stapit i ogarnal umy-
sty 1 serca Swiata 1 pomodgl na nowo odczyta¢ nam karty Ewangelii, na
ktorych weciaz Chrystus wota do nas jak przed laty, kiedy wedrowal nad
jeziorem Genezaret, jak modlil sie na pustyni i na polach wéréd ktosow
zb6z 1 wtedy nidst Ewangeliczne Stowa MitosSci 1 Mitosierdzia.

Dzisiaj w 2021 roku w zamknietych przestrzeniach miast 1 wszyst-
kich miejscowosci objetych destrukcjq izolacji wirusowej umieral $wiat,
gineto zycie. Bltagaliémy Boga o cud, o wielki cud wykluczenia organu
niszczacego zycie ludzkie, zarazy grasujacej 1 niszczace] tysiace istot
zywych w epidemicznym przyspieszonym rytmie.

Tak bardzo odczuwaliSmy zamieranie tego co ludzkie, co piekne,
co nioslo zycie. Brak wspdlnoty ludzi, prostych rozméw, codziennych
spotkac 1 zycia, ktore dotad ksztaltowaly psychologiczng formacje czto-
wieka. Zamieranie stosunkow ludzkich wprowadzalo unicestwienie
zycia, istnienia przyjazni, zamieranie rodzin i wspolnot.

Restrykcje wkroczyly réwniez w éwiete zycie Koéciota. WolaliSmy
o ratunek jak na obrazie malarskim ,Czlowieka krzyczacego na
pustym mosécie” Boze ratuj!, poniewaz wkracza zlo, ktére od poczatku
atakowalo Koéciol, atakuje ono czlowieka, dochodzi dzi$ do gltosu pod
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postacia, ,,Coronowirusa”. BltagaliSmy o cud Jezusa, aby uleczyl nas tak,
jak uleczyl tredowatego. BlagaliSémy, aby zrzucil zaslone ,,wirusoidal-
ng” opadajaca nad pieknym Bozym $wiatem, ukochanym przez Boga,
Bozym éwiatem. BlagaliSmy Boga o ratunek przed zamieraniem
wszystkiego z braku zycia z ewangelicznym przestaniem codzienno$ci
1 mitoéci. Zamieraniem na naszych oczach Bozego dziedzictwa Kosciota
wszystkich czasow, dziedzictwa zgromadzen zakonnych 1 dziedzictwo
rodzin.

Tylko cud Boze, Tw6j cud moégl nas uratowaé. Uratowac Swiat.
Bo wszyscy sie zagubili, nie majac nigdzie gtebokiego oparcia. Boze
uczyn cud blagaliSmy, o cud rozmowy cztowieka z cztowiekiem. Czlo-
wieka w prawdzie. Bez dyplomacji, nieszczero$ci 1 niedoméwien.
Niesienia ludziom otwarcia serc. Niesienia prawdy, dobra 1 piekna.

Wirus wprowadzit rewolucje niepokoju w §wiat piekna, ciszy 1 mo-
dlitwy. Zamknetly sie przed nami, nakazane prawem ochrony przed wi-
rusem, koScioly. Rozdarto modlitewne spotkania z Bogiem i cztowieka
z czlowiekiem. Zaginal prosty $wiety Bozy czlowiek. ,,Czlowiek ucieka
przed czlowiekiem”. ,Czlowiek nie moéwi do czlowieka”. Wokét cisza
1 pustynia. Boze daj to zrozumie¢.

Zostala tylko wieczna lampka w ottarzu, ktéra daje sygnaty, ze nie
wszystko stracone, daje sygnaly, by upas$é na kolana przed Bogiem,
by upas$¢ krzyzem 1 zatonaé¢ w Bozym Milosierdziu, Bozej Milosci.
Dotkna¢ sercem Boga.

Odciety ptaszez przez éw. Marcina dla ubogiego w bramie to okrzyk
pomocy Nieba na ratunek padajacych na kolana w blaganiach lez.
To fala wywalczonych szczepien, to rzucanie sie na pomoc, na ratunek
w tej lawinie zachorowan i $§mierci, Ten odciety ptaszcz to cud symbo-
licznego ratunku dla nas. Odciety ptaszcz to mitosierna dlon Boga nad
przepascia epidemii, nad przepascig ludzkiego serca, nad calym pogra-
zonym w wolaniu ratunku $wiatem. Odciety ptaszcz przez §w. Marcina
ofiarowany wyciagnietym dloniom naszej Ojczyzny to cud Mitosierdzia,
to dar Boga, to pokonanie agresywnej epidemii. To zwyciestwo Milo-
siernego Boga 1 ratunek mitoséci §w. Marcina w postaci odcietego ptasz-
cza.
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ST. MARTIN IN SACRED ART IN THE ARCHDIOCESE OF WARMIA

Summary: The chapter describes the works of sacred art found in the churches of the
Archdiocese of Warmia, related to St. Martin of Tours. Inside the temples we find
a side altar and paintings. The author also reflects on the image of St. Marcin and his
begging coat in relation to 2021, the difficult time of the COVID-19 pandemic.
The chapter expands the state of knowledge about the Church’s contribution to the
cultural heritage of Warmia, and also contributes to research on the cult of this Saint
in the above-mentioned lands.

Kay Words: St. Martin, iconography, sacred art.
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SWIETY MARCIN
W POBOZNOSCI I TEOLOGII
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Papieski Uniwersytet Antonianum w Rzymie

SWIETY MARCIN Z TOURS
WE FRANCISZKANSKIEJ LITERATURZE
HAGIOGRAFICZNEJ XIII WIEKU

Streszczenie: Biskup Marcin z Tours (316-397), to S§wiety czczony zaréwno w KoSciele
katolickim, jak i prawoslawnym. Szczegdélny oredownik i patron Francji, w liturgii
tego Koéciola stawiany w jednym szeregu z apostolami i uczniami Chrystusa. Swiety
Marcin poszediby prawdopodobnie w zapomnienie, gdyby jego zycie 1 dokonania nie
zostaly opisane przez akwitanskiego prawnika, historyka i hagiografa, Sulpicjusza
Sewera (363—425), ktéry zauroczony postacia biskupa z Tours, jeszcze w ostatnim roku
zycia $wietego Wyznawcy napisal Zywot sw. Marcina (Vita sancti Martini, episcopi
et confessoris), a zaraz po jego $mierci kilka innych dziel, by opowiedzie¢ o wielko$ci
1 éwietoéci swego bohatera.

Zadaniem niniejszej pracy jest ukazanie recepcji figury $wietego Marcina z Tours
na terenie franciszkanskiej literatury hagiograficznej XIII wieku, gléwnie w dziele
brata Tomasza z Celano zwanym Memoriale (1249 rok). Dzielo to poéwiecone uka-
zaniu postaci Franciszka z Asyzu, kilkakrotnie odwoluje sie do osoby Marcina,
by w ten sposéb poprzez autorytet $§wietego biskupa, we wlasciwym $wietle ukazaé
postaé Swietego z Asyzu.

Slowa kluczowe: literatura hagiograficzna, $redniowiecze, franciszkanizm, $wieto§¢,
nawrocenie.

Biskup Marcin z Tours, to §wiety czczony zarowno w Koéciele
katolickim, jak 1 prawostawnym. Szczegélny oredownik 1 patron
Francji, w liturgii KoSciota francuskiego uwazany na rowni z aposto-
tami. Czlowiek, ktory podtozyt podwaliny pod chrzescijanska cywili-
zacje Zachodu, zmieniajac w ciagu swego zycia oblicze rozleglego
kraju'. Po$miertnie czczony nie jako meczennik, ale jako jeden
z pierwszych $§wietych wyznawcow, ktory prowadzit zycie chrzesci-
janskie w sposob piekny i heroiczny, zaslugujac na biala palme

! Por. H. Malewska, Swiety Marcin z Tours, w: Sulpicjusz Sewer, Pisma o Swietym
Marcinie z Tours. Zywot, Listy, Dialogi, M. Starowieyski (red.), (tt. P. J. Nowak),
(Zrédia monastyczne 8), Krakow 1995, s. 216.
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meczefistwa?. Swiety Marcin poszedlby prawdopodobnie w zapom-
nienie, gdyby jego zycie 1 dokonania nie zostaly opisane przez akwi-
tanskiego prawnika, historyka 1 jednego z jego pierwszych hagio-
graféw, Sulpicjusza Sewera®. To wlaénie on, zauroczony postacia
1 SwietoScia zycia biskupa z Tours, jeszcze w ostatnim roku zycia
$wietego Wyznawey napisal Zywot swietego Marcina* (Vita sancti
Martini, episcopi et confessoris®), a zaraz po jego $mierci jeszcze kilka
innych dziel, by opowiedziec¢ o wielkosci 1 §wietosci zycia swego boha-
tera.

Zadaniem niniejszej pracy jest ukazanie recepcji figury Swietego
Marcina z Tours na terenie franciszkanskiej literatury hagiograficzne]
XIIT wieku, gléwnie w dziele brata Tomasza z Celano zwanym Memo-
riale. Zanim to zadanie zostanie podjete, w pierwszej czesci artykulu
zostanie ukazana posta¢ Marcina z Tours w oparciu o Zywot Sulpicjus-
za Sewera.

2 Biskup Marcin byl uznawany powszechnie za pierwszego Swietego wyznawce,
nie-meczennika. Nie jest to jednak catkiem zgodne z prawda, poniewaz wcze$niej uzna-
no za $wietych po nie meczenskiej Smierci Jana Chryzostoma czy Hilarego z Poitiers,
jednak slawa $wietego Marcina przyczynita sie do kultu wyznawcéw. Formularz Mszy
$w. na jego czes¢ Os iusti stal sie formularzem wspdlnym dla wyznawcéw, podobnie jak
hymn jemu po$wiecony Iste confessor wszedt do brewiarza w formularzu o wyznawca-
ch. Jego ciato pogrzebano na cmentarzu w Tours 11 listopada 397 r. Niespelna sto lat
pozniej, w 470 r., w tym miejscu powstata piekna bazylika. Czeéciowo zniszczona przez
Normanéw w 903 r. splonela w 997 r., az w koncu zbudowano nowa, konsekrowana
4 lipca 1008 r. Ten kosci6t ztupili w 1562 r. hugenoci, niszczac ciato $wietego Marcina,
sam jednak ko$ciét dotrwal do XVIII w. Tuz przed rewolucja francuska rozpoczeto
jego remont, jednak w czasie rewolucji zamieniono go na stajnie, rozkradziono rynny
1 material na dachu, w zwigzku z czym w 1797 r. sklepienie zawalilo sie, a w 1802 r.
koécidt zostal catkowicie rozebrany. Na widok ruin bazyliki Napoleon, ktéry odwiedzit
Tours, powiedzial: Nie mam nic do powiedzenia tym, kitérzy zniszczyli Marcina!,
por. M. Starowieyski, Wstep, w: Sulpicjusz Sewer, Pisma o Swietym Marcinie z Tours,
s. 27-34.

3 Sulpicjusz Sewer jest czesto mylony z innym, o 200 lat péZniejszym, Swietym
Sulpicjuszem Sewerem (zm. 591), biskupem z Bourges, ktérego zycie opisal Grze-
gorz z Tours w Historii Frankéw, por. Grzegorz z Tours, Historie. Historia Franckow,
D.A. Sikorski (red.), przekl. K. Liman, T. Richter, Tyniec 2002.

4 Polskie wydanie Zywotu §wietego Marcina: Sulpicjusz Sewer, Pisma o Swietym
Marcinie z Tours. Zywot, Listy, Dialogi, red. M. Starowieyski, (przekt. P.J. Nowak),
(Zrédla monastyczne 8), Krakow 1995. Ta pozycja bedzie stuzyta do cytowania odpowie-
dnich fragmentéw dziela w jezyku polskim (dalej: Mart).

> Podstawowe zrédlo, a zarazem wydanie krytyczne tego dziela to: Sulpice Sévére,
Vie de saint Martin, édition critique, traduction francaise et commentaire par J. Fontaine,
t. 3, Sources Chrétiennes, Paris 1967.
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Cze$¢ pierwsza
Swiety Marcin z Tours

1. Sulpicjusz Sewer autor Zywotu o $w. Marcinie z Tours

Sulpicjusz Sewer (Sulpitius Severus) urodzit sie okoto 360 r. (lub
363 r.) w znakomitej, lecz podupadlej majatkowo rodzinie akwitanskiej.
Po odbytych studiach prawniczych w Bordeaux, szybko zyskat stawe
dobrego adwokata o wielkim talencie oratorskim. Tu okoto 390 r. pr-
zyjal chrzest 1 ozenil sie, jednak nieszczes$liwie, gdyz jego matzonka
umarlta niedtugo po §lubie®. Po §mierci zony, zrozpaczona tesciowa Bas-
sula, z ktora Sulpicjusz nawigzal stosunki serdecznej przyjazni, pozo-
stawita mu dobra zony. On sam pograzony w zalobie i rozpaczy poznat
w tym czasie Paulina z Noli’, ubogiego i §wiatobliwego mnicha. Proces
wewnetrznego dojrzewania doprowadzil go do decyzji, by pewnego dnia
rozdac¢ swe dobra ubogim, zostawiajac jedynie majatek w potudniowe;j
Akwitanii®, gdzie wraz z teSciowa 1 przyjaciélmi rozpoczal zycie mni-
cha-arystokraty. Jeséli chodzi o zycie zakonne, Sulpicjusz nie potrafit
zdoby¢ sie na radykalne posuniecia, jego ‘dom zakonny* nie przypomi-
nal w niczym surowosci innych klasztorow, oddawano sie w nim raczej
naboznym dialogom, dysputom i lekturze, niz prawdziwemu zyciu za-
konnemu. Byl on nie tyle mnichem, ale wraz ze swymi przyjaciéimi
bawil sie w klasztor — siadal na wlosiennicy, nosit szaty z siersci wiel-
bladziej, ktora w Egipcie 1 Palestynie byla odzieniem najtanszym, ale
sprowadzona do Galii stawala sie materiatem bardzo kosztownym?®.

W 394 albo 395 r. Sulpicjusz poznal, znanego juz na terenie Galii,
mnicha i biskupa — Marcina z Tours. Tak zachwycita go ta postac, ze po
spotkaniu z nim, postanowil stworzy¢ godne swego bohatera dzielo lite-
rackie. Do pracy zabral sie bardzo powaznie, by rzetelnie udokumen-

6 Por. M. Cytowska, H. Szelest, Literatura rzymska. Okres cesarstwa — autorzy
chrzescijanscy, Warszawa 1994, s. 160-162.

7 Swiety Paulin z Noli, ur. okoto 353 r. w Bordeaux. Pochodzacy z bogatej senator-
skiej rodziny rzymskiej, nawrdcony na chrzescijanstwo w wieku 35 lat, przyjal chrzest
z rak biskupa Bordeux, Delifina w 389 r. Za zgoda zony zaczal okoto 395 r. prowadzié
zycie mnisze w ufundowanym przez siebie klasztorze. W 409 r. wy$wiecony na biskupa
Noli. Uwazany jest za czolowego poete wezesnochrzescijanskiego w zachodnim KoSciele
i za jednego z tworcéw tacinskiej poezji chrzescijanskiej, por. D. Kasprzak, Il pensiero
sociale di Paolino da Nola, “Studia Laurentiana” 2002, 2, Suplement 1, s. 61-88.

8 Sulpiciusz osiedlit sie w majatku Primuliacum, doktadne polozenie miejscowosci
nie jest znane, prawdopodobnie lezalo w potudniowej Akwitanii, por. M. Starowieyski,
Wstep, w: Sulpicjusz Sewer, Pisma o Swietym Marcinie z Tours, s. 14.

9 Por. W. Block, Figury biblijne w “Vita secunda” zastosowane do sw. Franciszka
z Asyzu na tle wezesniejszej literatury hagiograficznej, Lublin 2003, s. 111-112.
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towac¢ przytaczane fakty, zbieral wiadomos$ci u naocznych $wiadkéow,
przytaczajac w zywocie imiona swych rozmowcow, m.in. niektore
z danych zaczerpnat od samego Marcina'®. W ten sposob okoto 396 r.
powstalo pierwsze z dziet Sulpicjusza Sewera Zywot swietego Marcina.
Rok po ukonczeniu pracy nad Zywotem umart biskup Marcin (8 listopa-
da 397 r.)!.

Po émierci bohatera dzielo wymagato uzupelnienia: po pierwsze,
Zywot nie byt zamkniety, nie zawieral bowiem opisu §émierci Marcina,
co bylo powaznym brakiem dla rodzacej sie wtedy literatury hagiogra-
ficznej, a po drugie, po $émierci biskupa z Tours nasilila sie jeszcze
opozycja istniejaca juz za jego zycia. Sulpicjusz podjal sie wiec obrony
zmartego. Kontestacja jego osoby musiata by¢ bardzo silna, skoro rys
apologetyczny zostal bardzo podkre§lony w powstalych pomiedzy 397
a 398 r. Listach, a jeszcze bardziej w pdzniejszych o kilka lat Dialogach
(lata 403—404), gdzie Sulpicjusz nie szczedzil mocnych stéw 1 zlogliwosSci
kierowanych pod adresem duchownych galijskich. Pod wzgledem tema-
tycznym, pierwszy z Listow stanowi uzupelnienie Zywota, drugi nato-
miast jest apoteoza Marcina, ukazujac go jako zwycigzce, ktory kroczy
do nieba z Sulpicjuszowym Zywotem w reku, trzeci z kolei opisuje jego
pogrzeb. Listy zatem stanowia nierozerwalng jedno$é z Zywotem
1 powinny by¢ traktowane jako uzupelnienie tego pierwszego dziela.
Zupelnie inny charakter przedstawiaja Dialogi, ktére ukazuja dysku-
sje pomiedzy trzema bohaterami: Postumianem, ktéry wtasnie wrécit
ze Wschodu, uczniem Marcina — Gallusem 1 Sulpicjuszem, przeprowa-
dzona w obecnosci wielu mnichéw, ktoérzy przybyli, by stuchaé historii
o Marcinie. Dialogi podkres§laja, iz biskup-mnich, nawet jesli nie zyt
posréd mnichéw egipskich, przewyzszal ich swoja doskonaloécig
1 Swietoécia. '

Trzeba ponadto podkreslié, iz nie tylko Zywot, ale wszystkie dzieta
Sulpicjusza mialy bardzo wielu adresatéw. Ascetom mialy one ukazaé
wzér $wietosci zrodzonej na Zachodzie. Wyksztalconej warstwie spote-
czenstwa Galii ukazywaty Marcina, wprawdzie nie wyksztalconego, ale
madrego 1 inteligentnego, ktéry nie czuje sie zagubiony przebywajac na
dworach moznych tego $éwiata. Wszyscy widzieli w Marcinie wielkiego
cudotwérce, kontynuatora dzieta prorokéw i apostoldw, meczennika,
ktéry przezyl bezkrwawe meczenstwo!2.

10 Por. M. Starowieyski, Wstep, w: Sulpicjusz Sewer, Pisma o swietym Marcinie,
s. 12-217.

11 Prawdopodobnie Zywot sw. Marcina powstal pomiedzy 394 r., gdy Sulpicjusz
po $émierci zony podjal zycie ascetyczne, a 397 r., kiedy Zywot musial by¢ juz ukoriczony,
poniewaz wtedy Paulin z Noli gratuluje mu wykonanej pracy.

12 Por. M. Starowieyski, Wstep, w: Pisma o sw. Marcinie z Tours, s. 12—18.
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Po stworzeniu trylogii na cze$é Swietego Wyznawcy, dzieta jakie
Sulpicjuszowi przynioslo chwale nieSmiertelna, jego ostanie lata zycia
nie obfitowaty juz w zadne godne uwagi wydarzenia. Zmart on prawdo-
podobnie okoto 414 r., chociaz niektérzy badacze wskazuja na 420 r'?,

2. Marcin z Tours w hagiograficznej relacji Sulpicjusza Sewera

Zywot éw. Marcina poprzedzony jest listem-dedykacja, w ktérym
autor dziela zwraca sie do nieznanego blizej Dezyderiusza i jemu ofia-
rowuje swa prace!. Nastepnie krotki Prolog, ktéry bardzo przypomina
prolog rzymskiego historyka Salustiusza do Sprzysiezenia Katyliny'?,
wprowadza w samo dzielo. Sulpicjusz przedstawia powody napisania
dzieta oraz tlumaczy sie przed czytelnikiem ze swej nieudolnosci, co
byto typowym zabiegiem literackim znamiennym zaréwno dla pisarzy
poganskich jak 1 chrzescijanskich.

Bardzo wielu $miertelnych, oddanych na prézno namietnosci
1 chwale $éwiatowej, staralo sie zapewni¢ swojemu imieniu
wieczna (Jak im sie zdawalo) pamieé przez to, ze przedstawili
w pieknym stylu zywoty stawnych mezoéw. [...]. Skoro zatem ja-
kie§ ludzkie bledy, przekazane na piSmie, mialy tak wielkie
znaczenie, ze znalazly licznych nasladowcow, czy to prézne;j filo-
zofii czy tez owej glupiej sity, to wydaje mi sie, ze optaci sie trud,
jesli opisze zycie pelnego §wietoéci meza, aby stalo sie ono nie-
bawem przykladem $wietosci dla innych. [...]. Gdyz jesli nawet
sam nie zylem tak, abym mogt by¢ dla innych przyktadem, to
jednak przylozytem sie do tego, by nie pozostat w zapomnieniu
ten, ktorego nalezy nasladowac¢ (Mart 1, 1-5).

13 Tamze, s. 17.

14 Dezyderiusz bylo imieniem doéé popularnym w Galii. By¢é moze wspomniana
osoba jest adresat reskryptu Teodozjusza Wielkiego z 385 r. Dezyderiuszowi Hieronim
dedykuje przektad Pentateuchu, na jego rece wysyla pismo przeciw Wigilancjuszowi;
do Dezyderiusza pisze tez Paulin z Noli. Wydaje sie, ze Dezyderiusz byl wysokim
urzednikiem panstwowym, ktéry nawrécit sie, zostal kaptanem i zyl jako asceta,
por. M. Starowieyski, Wstep, w: Pisma o sw. Marcinie z Tours, s. 49.

15 Salustiusz, Gaius Sallustius Crispus (86—34), rzymski historyk i polityk, rzecz-
nik Cezara, ktéremu zawdzieczal kariere urzednicza. W Rzymie zalozyl stynne ogrody
(Horti Sallustiani). Autor dwéch monografii historycznych: Spisek Katyliny i Wojna
z Jugurtq, omawiajacych wypadki z 63 r. 1 wojne z krélem Numidii (111-105). Salu-
stiusz wykazywal w nich, ze demoralizacja nobiléw rzymskich doprowadzi panstwo
do upadku, por. K. Kumaniecki, Salustiusz, w: Nowa encyklopedia powszechna, t. V,
Warszawa 1996, s. 709.

89



Zbudowany z dwudziestu siedmiu rozdzialéw Zywot swietego Mar-
cina jest jednym z pierwszych dojrzatych dziet chrzescijanskiej hagio-
grafii, 1 nawet je$li nawiazuje do literatury poganskiej, ktora czesto
wskazywala na wzorce osobowe godne uwagi, to zwraca sie on do chr-
zeScijan, podkreslajac wyzszo$é bohaterow chrzeécijanskich nad tymi
poganskimi. Nagladowanie Hektora 1 Sokratesa — bohateréw, ktorzy
stanowili dla éwiata poganskiego uciele$nienie cnoét, jest glupota, ktorej
nalezy sie aktywnie przeciwstawic¢'®. Przed oczyma czytelnikéw Sulpi-
cjusz rysuje figure éwietego, mnicha 1 biskupa, godny wzér do naslad-
owania w prowadzeniu prawdziwie chrzescijanskiego zycia.

Czytajacy te ksiegi z pewnoS$cia zostang przez nie zacheceni
do prawdziwej madroéci, do niebianskiej walki do praktykowa-
nia boskich cnét (Mart 1, 6).

Sulpicjusz Sewer pisze pieknym jezykiem lacinskim, odwotujac sie
do takich autoréw jak Wergiliusz 1 Cyceron. W ten sposéb poprzez
nawiazanie do wzorcow poganskich, chce naktonié¢ do ascezy i chrzescij-
anskiego zycia ludzi wyksztalconych, ludzi kultury. Jako Swietny retor
wiedziat jak konstruowacé obrazy wzbudzajace pozytywne emocje wobec
gléwnego bohatera jego dziela. Z kazdej strony Zywota tryska niepoha-
mowany entuzjazm wzgledem Marcina — nowy §wiety jest wiekszy od
ojcow pustyni, rowny prorokom, apostotom, a nawet mozna go poréwn-
a¢ do Chrystusa.

Zywot jest typowym przykltadem dziela hagiograficznego, m.in.
pod wzgledem chronologii. Sulpicjusz Sewer od samego poczatku nie
dba za bardzo o zgodno$§é wydarzen z prawda historyczna, chodz jak
sam podkresla, zalezy mu na wiernym opisie zycia swego bohatera.
Co wiece] — jego chronologia czasami jest wewnetrznie sprzeczna,
nie zgadza sie rowniez z ta, ktorg podaje Grzegorz z Tours!”. Punktem

16 Albo, co za pozytek miata z tego potomnoé¢ czytajac, ze Hektor walczyt, lub ze
Sokrates filozofowal? Dlatego nie tylko ich naéladowanie jest glupota, lecz takze nie
zwalczanie ich jak najusilniej oznacza szalenstwo (Mart 1, 3).

17 Swiety Grzegorz z Tours (Georgius Florentius), ur. w 538 r. w poblizu dzisiejszego
Clermont-Ferrand. Przeszed! do historii jako pierwszy historyk Frankéw, opisujac dzieje
swego narodu w 10 ksiegach (Historia Francorum). Jego pierwszorzednym celem nie byto
jednak przekazanie wiadomoéci historycznych, co opis pewnych zasad moralnych organi-
zujacych spoteczenstwo chrzeécijanskie. W kazdym badz razie Historie Grzegorza z Tours
sg olbrzymia kopalnia wiedzy o kulturze merowinskiej VI w. Oprécz tego napisat on jeszce
kilka utworéw hagiograficznych, ktére jednak nie zachowaly sie w catosci. W swych
dzietach poé$wiecit on wiele miejsca i1 czasu §wietemu Marcinowi z Tours, ktérego relikwie
spoczywaty w katedrze. W 573 r. zostal biskupem w Tours, a zmart w 594 r. Wiecej na jego
temat we wstepie do: Grzegorz z Tours, Historie. Historia Frankéw, s. 7T-44.
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spornym jest tu zwlaszcza czas stuzby wojskowej Marcina. W Koéciele
w IV w. istniato wiele zastrzezen co do sluzby chrze$cijan w legionach
rzymskich — uwazano, ze po przyjeciu chrztu powinno sie je porzucic.
Sulpicjusz zatem podkresla, iz Marcin, jako syn zolnierza, zostatl
do tej stuzby zmuszony i zostawitl ja, jak tylko to bylo mozliwe; bedac
zolnierzem zyl jak mnich, a pobyt w legionach rzymskich przeciagnat
tylko ze wzgledu na prosbe swojego przyjaciela, ktory tez chciat zostac
mnichem.

Po ukazaniu dziecinstwa 1 sluzby wojskowej Marcina, gdzie
jednym z gléwnych wydarzen jest obdarowanie ubogiego ptaszczem,
rozpoczyna sie kolejny okres jego zycia — wedréwka po Wloszech,
a zaraz potem wy$wiecenie na biskupa i praca duszpasterska na rzecz
diecezji.

Sulpicjusz nadat szczegdlnego znaczenia niezwyklym i cudownym
wydarzeniom towarzyszacym zyciu Marcina. Poza dwoma pierwszymi
1 ostatnim rozdziatem dziela, w kazdym wtasdciwie jego miejscu czytel-
nik spotyka opis cudownego wydarzenia. Zaleznie jednak od danej im
przez autora dziela lokalizacji w strukturze Zywota zmieniala sie tez
ich funkcja. W partii narracyjnej, w ktorej Sulpicjusz stara sie ukazac
chronologie zycia swego bohatera, wszystkie relacjonowane cuda maja
swoje istotne nastepstwo w dziejach samego Marcina. Miedzy kazda
wizja, sennym objawieniem, uzdrowieniem czy cudownym znakiem
a kolejnymi etapami w zyciu bohatera wystepuje $cista, przyczy-
nowo-skutkowa zalezno$¢.

W drugiej czeéci utworu (rozdz. XII-XXIV) Zywot odbiega calkowicie
od kryterium czasowego 1 koncentruje sie wylacznie na opisie cudownych
wydarzen, systematyzujac je w tematyczne grupy. Tak zaproponowana
kompozycja dzieta sprawia, ze cuda pelnig apologetyczna role i sa, jakby
najlepszym argumentem, co do przewagi chrzescijanstwa nad poganskim
kultem, meznie zwalczanym przez biskupa Marcina.

Zakonczenie Vita sancti Martini obejmuje jej XXVI 1 XXVII rozd-
zial. Sulpicjusz Sewer w duchu pokory deprecjonuje wlasne umiejetn-
osci 1 jednoczesnie podkresla powage tematu, z jakim przyszlo mu sie
zmierzy¢. Przywoluje szereg ascetycznych cn6t Marcina, pokazujac
jednoczeénie, w jaki sposéb Swiety realizowal je w codziennym zyciu.
Za pomocg paraboli kowala, ktory nawet w przerwach swej pracy nie
przestaje uderza¢ w kowadlo, podkresla on cnote nieustannej modlitwy
1 medytacji Stowa Bozego przez Marcina'®.

18 Por. W. Block, Figury biblijne w “Vita secunda” zastosowane do sw. Franciszka
z Asyzu na tle wezesniejszej literatury hagiograficznej, s. 112—115.
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Zywot swietego Marcina od samego poczatku cieszyl sie wielkim
powodzeniem®. Po raz pierwszy pisma o Swietym Marcinie zostaly
zebrane przez K. Halma 1 wydane drukiem w 1866 r.%. Jednak do dzi$
dnia nie posiadamy krytycznego wydania wszystkich pism Sulpicjusza
21, J. Fontaine w swej monumentalnej trzytomowej pracy wydat tylko
Zywot i Listy. Nawet je§li wiedza o dorobku literackim Sulpicjusza
Sewera jest raczej skromna, z pewnoscia byl on wybitnym pisarzem
1 jego tworczoé¢ wywarta ogromny wplyw na kulture europejska,
przede wszystkim na podzniejsza literature hagiograficzng. Stusznie
wiec ten subtelny pisarz, klasyk, wychowany na antycznej kulturze,
moze by¢ uznany za jednego z ojcéw hagiografii europejskiej??.

3. Biografia Sswietego Marcina z Tours

Szczegélowa analiza informacji zawartych w Zywocie oraz w pozo-
stalych tekstach dotyczacych osoby Marcina z Tours, przyczynita sie do
powstania dwu chronologii: krotkiej i diugie;.

Chronologia krétka, wskazuje jako date urodzin Marcina 335 r.
(por. Mart 2, 5), mialby on jeszcze jako osiemnastoletni mtodzieniec,
przyjac chrzest (por. Mart 3, 5) i po zostaniu chrzeécijaninem jeszcze
przez dwa lata stuzyé¢ w rzymskich legionach (por. Mart 3, 5).

Chronologia dluga, przyjmuje jako date urodzin Marcina 317 r., tak
bowiem twierdzi inny hagiograf tego okresu Grzegorz z Tours (por. Hi-
storia Frankow 1, 36. 48). Zgadza sie to z Dialogami 2, 7 gdzie siedem-
dziesiecioletniemu Marcinowi ustuguje cesarzowa, fakt ten nie mogt
mie¢ miejsca przed 386 r., po ktéorym stosunki z dworem sie popsuly.

Ktéra z chronologii jest stuszna? Chronologia dluga wymagalaby
nie dwuletniej, ale jak bylo przyjete, 25-letniej stuzby wojskowej (whrew
Mart 4). Skrécenie stuzby wojskowej w dziele Sulpicjusza byloby wiec

19 Zachowalo sie okolu dwunastu rekopiséow Vita sancti Martini w wiekszo$ci
w jezyku wloskim i francuskim, najstarsze z nich pochodza z VI-VII w.

20 K. Halm, Sulpicii Severi libri qui supersunt recensuit et commentario instruxit
Carolus Halm, Vindobonae, s. 1866.

21 C.Ch. Babut, ktéry w monografii Marcina, wydanej w 1912 r., stwierdzil, ze
wprawdzie Marcin istnial, ale jego dzieje to wymyst Sulpicjusza Sewera. W rzeczywi-
stosci byl to kiepski zolnierz, oSmieszony mnich, biskup bez autorytetu, ktéry nie ode-
gral wiekszej roli w dziejach Galii. Jego dzieje to zlepek opowiadan zaczerpnietych
z Biblii 1 z opowiadan o mnichach. Dzi§ tych twierdzen juz nikt nie przyjmuje, jednak
w swoim czasie przyczynily sie one do glebszej refleksji nad postacia Marcina i sama
metoda hagiografii, cyt za: M. Starowieyski, Wstep, w: Pisma o Sw. Marcinie z Tours,
s. 24-25.

22 Por. M. Starowieyski, Wstep, w: Pisma o Sw. Marcinie z Tours, s. 17.
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tylko zabiegiem apologetycznym. Chronologia dluga wyjasnia takze
che¢ wySwiecenia na diakona dojrzatego juz wtedy Marcina przez Hila-
rego (por. Mart 5, 2). W kazdym razie ostatni wydawca Sulpicjusza
Sewera, J. Fontaine opowiada sie za chronologig dluzsza?.

Biorac pod uwage obie chronologie mozna zaproponowaé na-
stepujacy przebieg zycia Marcina z Tours. Urodzit sie on prawdopodob-
nie w 317 r. lub 335 r. w Sabarii, w prowincji Pannonia (dzi§ Szomba-
thély na Wegrzech). Jego ojciec stuzyt w legionach rzymskich i poczy-
najac od najnizszych stopni w hierarchii legionéw, doszedt do wysokie]
godnosci — trybuna. Prawdopodobnie jego rodzina nie byla jeszcze
chrzescijanska lecz poganska. Rodzice nadali mu imie Martinus,
to znaczy Maly Mars, Marsik, imie, ktére mimo swego poganskiego
pochodzenia przyjeto sie szybko wérdd chrzescijan. Bardzo dobre
wyksztatcenie pobierat w Pawii, gdzie prawdopodobnie poznat chrzes-
cijan 1 zostal katechumenem. Taki przebieg sytuacji nie wzbudzil jed-
nak zachwytu u jego ojca. Pomimo swego oporu w mltodzienczym wieku
(ok. pietnastego roku zycia) musial wstapié¢ do szkoty wojskowej. Stuzbe
w legionach rzymskich odbywal w Galii, gdzie w poblizu miejscowosci
Amines miala miejsce znana scena z biedakiem. W pewien zimowy po-
ranek Marcin nie majac czym okryé trzesacego sie z zimna potrze-
bujacego pomocy czlowieka, przecial swoj plaszcez i darowal mu potowe.
Prawdopodobnie w tym tez czasie moégl przyjaé chrzest. Jako bardzo
bogobojny i co dopiero nawrédcony na chrzescijanstwo, w armii wiodt
zywot mnicha; ubogi, dzielil sie tym, co miat 1 uslugiwat swemu ordy-
nansowi — niewolnikowi. Kategorycznie nie chcial uzywac broni. Okoto
356 r. zostal zwolniony ze sluzby na rzecz cesarza 1 tak dobiegl konca
pierwszy etap jego zycia. Prawdopodobnie jeszcze w czasie pobytu
w legionach Marcin utrzymywat kontakt z jednym z najwybitniejszych
przedstawicieli Kosciota w Galii, biskupem Poitiers — Hilarym?,
ktérego ponownie odwiedzil po zakonczeniu stuzby. Nie chcial przyjaé
swiecen diakonatu, z rak biskupa przyjat tylko nizszy stopien — egzor-
cysty. Z Poitiers udal sie w podréz do domu rodzinnego z mysla
nawrdécenia rodziny, co udalo sie tylko w potowie, poniewaz chrzest pr-

23 Cyt. za: M. Starowieyski, Wstep, w: Pisma o sw. Marcinie z Tours, s. 26-27,
44-46.

24 Hilary z Poitiers (315—367), urodzony w 315 r. w Poitiers w poganskiej rodzinie
patrycjuszow, w wieku 30 lat przyjal chrzest wraz ze swa zona i1 corka, zaraz potem
poéwiecit swe zycie stuzbie KoSciotowi. Prawdopodobnie okolo 350 r. przyjal Swiecenia
1 zostal pierwszym biskupem Poitiers. Walczyl z ekspansja arianizmu 1 pod wplywem
falszywych oskarzen zostal skazany przez arianskiego cesarza Konstancjusza Il na wy-
gnanie do Phrygii (Turcja) (lata 356—361). Zmart w 367 r. w swoim rodzinnym mieécie,
gdzie tez zostal pochowany, por. B. Falczyk, Hilary z Poitiers,w: Encyklopedia Katoli-
cka, t. VI, Lublin 1993, kol. 869-872.
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zyjeta tylko matka, ojciec pozostal poganinem. Przez dtuzszy okres cza-
su wedrowal po Wtoszech jako mnich, po czym powtérnie spotkat bi-
skupa Hilarego, tym razem przyjmujac od niego $wiecenia kaptanskie.
Otrzymat posiadto$é niedaleko Poitiers, gdzie w Ligugé, okoto 360 r.
Marcin zalozyl opactwo, ktéoremu wyznaczyl nastepujace cele: zycie
w ascezie 1 modlitwie oraz apostolstwo na rzecz nawrécenia potudn-
iowej Galii 1 uwolnienia jej od arianizmu. W opactwie w Ligugé spedzit
dziesie¢ lat 1 zaslynal jako §wiety mnich 1 cudotworca. Z tego powodu,
kiedy w 371 r. w Tours umart biskup Liboriusz, lud wbrew protestom
innych biskupéw, wybral na jego miejsce Marcina, ktéry zostal kon-
sekrowany na biskupa 4 lipca 371 lub 372 r. Marcin okazal sie nowym
typem biskupa, zakladat klasztory, podnosit poziom moralno-inte-
lektualny kleru, w znacznym stopniu przyczynil sie do chrystianizacji
wsi galijskiej. Z cata gorliwosécia burzyl Swiatynie poganskie, wyci-
natl éwiete gaje, co sprawilo iz jego diecezja szybko zostata schrystiani-
zowana. W ostanim okresie swego zycia zaltozyl klasztor w Marmou-
tier, gdzie najczesciej przebywal. Umart w wieku 81 lat, 8 listopada 397
r. w Candes, gdzie udat sie w celu pogodzenia tamtejszego duchowiens-
twa. Jego zwloki przewieziono do Tours i pogrzebano je 11 listopada,
stad data jego $wieta?.

Czesé¢ druga
Hagiografia franciszkanska

Po kanonizacji Franciszka z Asyzu, ktéra miata miejsce w dniu
16 lipca 1228 r. papiez Grzegorz IX?8, postanowit wybudowacé dla nowe-
go Swietego w miescie Asyzu bazylike jemu po§wiecong 1 prawdopodob-
nie juz w czasie samej kanonizacji, czy zaraz po niej, poprosil brata
Tomasza z Celano o napisanie zywotu nowego $wietego. Tomasz z Ce-
lano byt kustoszem Prowincji Renskiej w Niemczech i zaledwie dwa
lata wczeéniej powrocit z misji. Z pewnoscig byt on juz obecny przy tozu
$mierci brata Franciszka, o czym $wiadczy dokladny jej opis?” zawarty

2 Por. M. Starowieyski, Wstep, w: Pisma o sw. Marcinie z Tours, s. 18-26.

26 Grzegorz IX (Ugolino di Conti di Segni), urodzony pomiedzy 1160 a 1170 r.
w Anagni, zmarl w Rzymie w 1241 r. W pelni kontynuowat polityke swoich poprzed-
nikéw. Jako pierwszy protektor Zakonu Braci Mniejszych znal osobiScie Franciszka
z Asyzu. Kanonizowal takze Dominika Guzmana i Antoniego z Padwy, por. T. Bach,
Grzegorz IX, w: Encyklopedia Katolicka, t. VI, Lublin 1993, kol. 388—-339.

27 Por. Brat Tomasz z Celano, Zyciorys pierwszy Swietego Franciszka z Asyzu,
C.T. Niezgoda przekt. I opr. (dalej: VbF), s. 109-118.
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w powstalym juz w dwa lata pézniej Zywocie btogostawionego Franci-
szka (Vita beati Francisci), o ktéry prosit papiez Grzegorz IX. W ten
sposOb wraz z napisaniem tej pierwszej legendy (ok. 1229 r.)?®, narod-
zila sie hagiografia franciszkanska — swoiste unicum, gdyz na przetom-
ie XIII/XIV wieku o jednym éwietym powstato okoto dwudziestu dziet
zwigzanych z opisem jego zyciem. Tak bogata literatura dedykowana
Swietemu z Asyzu wprowadzila do istniejacej juz od ponad o$miu
wiekow literatury hagiograficznej znaczace nowosci 1 zmiany. Ukazata
ona pod wzgledem typologii postaci nowy wzorzec oddania sie Bogu.
Brat Franciszek nie byl mnichem, stad tez jego kontemplacja i budowa-
nie relacji wobec Boga-Tréjcy dokonato sie poprzez doswiadczenie bli-
skoS$ci 1 zazytosci z Najwyzszym, jaka ma miejsce w osobie Jezusa
Chrystusa, wcielonego Boga. Co wiecej, hagiografia franciszkanska
wraz z uplywem czasu wskazywala na $wietego Franciszka jako na
alter Christus, ktory wstepujac wiernie w §lady Pana, otrzymal dar
stygmatow. Fakt jego stygmatyzacji, udokomentowany w oparciu o zez-
nania naocznych swiadkow, sprawit iz franciszkanska literatura hagio-
graficzna, zaczela dostrzega¢ w Swietym z Asyzu, kogo$ w pewien
sposéb bardziej doskonatego, bardziej §wietego, niz poprzedzajacy go
bohaterzy tej literatury. Posrod wielu przyktadow owej transformacji
literatury hagiograficznej reprezentatywnym moze by¢ fakt odwotania
sie do postaci jednego z najwiekszych $wietych Sredniowiecza, jakim
byla niewatpliwie figura éw. Marcina z Tours dokonany przez Tomasza
z Celano w jednym z zywotéw dedykowanych bratu Franciszkowi, za-
tytutowanym Wspomnienie czynéw i cnét Swietego Franciszka, a popu-
larnie zwanym Memoriale (dalej: Mem) od jego tacinskiej nazwy: Me-
moriale gestorum et virtutum sancti Francisci.

1. Brat Tomasz z Celano, pierwszy hagiograf franciszkanski

Tomasz z Celano moze by¢ uwazany za réwie$nika brata Franci-
szka, urodzil sie on pomiedzy 1185 a 1190 rokiem w niewielkim grodzie
Celano, w gorskiej cze$ci Abruzji, Marsice. Jego tworczosé swiadczy
o dobrej znajomosci klasykéw tacinskich i bogatej kulturze osobiste;j,
a ponadto jak to wynika z czestych cytatéw biblijnych byl znakomitym

28 Kodeks 3817, znajdujacy sie w Bibliotece Narodowej, w Paryzu informuje,
ze 25 lutego 1229 r. papiez Grzegorz IX, ktéry w tym czasie znajdowat sie w Perugii,
Lotrzymal, zatwierdzil 1 zaaprobowal” legende napisana przez brata Tomasza, por.
G. Miccoli, Dall’agiografia alla storia: considerazioni sulle prime biografie francescane
come fonti storiche, w: Francesco d’Assisi. Realtd e memoria di un esperienza cristiana,
w: G. Miccoli (red.), Torino 1991, s. 209.
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znawca, Biblii. Nieobce mu byly takze teksty 1 my$l Ojcow Kosciota.
Swoja wszechstronna wiedze zawdzieczat studiom odbytym w Bolonii,
ubogaconym potem podczas dlugotrwalego pobytu w kurii rzymskiej
1 by¢ moze na dworze papieskim?®.

Pierwsza pewna wiadomo$é na temat jego zycia zwiazana jest
z 1215 r. W Zywocie blogostawionego Franciszka sam Tomasz z Celano
wspomina o tym, jak razem z innymi, wyksztalconymi mlodziencami
szlachetnego pochodzenia, mial stanaé przed Franciszkiem wracaja-
cym z Hiszpanii i poprosi¢ o przyjecie do zakonu:

Ale, kiedy juz doszedl do Hiszpanii, dobry Bog, ktérego taska-
wo§¢ ja 1 wielu innych naleznie wspominamy, stanal mu
naprzeciw, 1 za pomoca, choroby powstrzymat go od dalszej drogi
oraz odwolatl z podjetej wyprawy. Niedlugo po jego powrocie
do kosciota Najswietszej Maryi w Porcjunkuli, pewni uczeni
mezowile 1 pewni szlachcice z radosna ochota przystali do niego.
On za§, jako czlowiek szlachetny duchem i rozwazny, potrakto-
wawszy ich godnie i ze czcia, jak najuprzejmiej oddat kazdemu,
co do niego nalezy. RzeczywiScie obdarzony wyjatkowa odwaga,

roztropnie dostrzegal w kazdym godno$§é wszystkich stopni
(VbF 56-57).

Prawdopodobnie, kiedy Tomasz z Celano prosit o przyjecie do wspdl-
noty minoryckiej, byl juz kaptanem. Catkiem mozliwe, iz okoto 1216 r.,
wraz z Franciszkiem wyprawil sie do ojczystej Abruzji*’. Nie wiadomo
doktadnie gdzie przebywat brat Tomasz az do 1221 r., kiedy pojawit sie
na kapitule generalnej, gdzie podjeto decyzje o drugiej wyprawie do
Niemiec. Kronikarz tamtych wydarzen, brat Jordan z Giano, wymie-
niajac liste dwudziestu pieciu braci gotowych udac sie na misje, wybra-
nych przez Cezarego ze Spiry®, pierwszego ministra prowincjalnego

29 Literatura po$wiecona osobie Tomasza z Celano jest bardzo bogata. Poéréd
studiéw powstalych w jezyku polskim trzeba wymienié: M. Michalski, Tomasz z Cela-
no, w: Zrédta Franciszkanskie (XIII/XIV w.). Tomasza z Celano biografie sw. Franci-
szka, tom. III, pod. kier. R. Witkowskiego, Poznan—-Warszawa 2007, s. 11-20, a takze
W. Block, Franciszek z Asyzu i jego bracia, Bratni Zew, Krakéw 2017, s.191-220. Pona-
dto cennymi pracami sa: V. Facchinetti, Tommaso da Celano, il primo biografo
di s. Francesco, Quaracchi 1918; G. Pagani, Fr. Tommaso da Celano (storico e poeta),
Avezzano 1982; R. Michetti, La «Vita beati Francisci» di Tommaso da Celano: storia
di un’agiografia medievale, “Franciscana” 1999, t. 1, s. 123—-235.

30 Tak twierdzi A. Chiappini, w: L’Abruzzo francescano nel secolo XIII, Roma 1926,
s. 5—6; wiekszo$¢ badaczy jednak nie potwierdza tego przypuszczenia.

31 Wiecej na temat brata Jordana z Giano i brata Cezarego ze Spiry, por. W. Block,
Franciszek i jego bracia, s. 237-260.
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Niemiec, podkreséla, ze byt poérdd nich takze autor ,pierwszej i drugie]
«legendy» $wietego Franciszka”:

Pierwszym Ministrem prowincjalnym Germanii byl brat Ceza-
ry, ktory, zatroskany o skuteczne wypelnienie natozonego na
niego obowigzku zabrat ze sobg braci: Jana z Pian del Carpine,
kaznodzieje méwiacego po tacinie i lombardzku; Barnabe, Niem-
ca, czcigodnego kaznodzieje méwiacego po lombardzku i nie-
miecku; Tomasza z Celano, ktéry pézniej napisal pierwsza i dru-
ga ,legende” éw. Franciszka (...) (Jordan 19)%.

Réwniez z Kroniki brata Jordana mozna wywnioskowadé, 1z w kwiet-
niu 1223 r., brat Tomasz zostal kustoszem klasztoréw w Moguncji,
Wormacji, Spirze 1 Kolonii. Pod koniec tego samego roku, brat Cezary,
s,zmeczony urzedem 1 pragnacy znow ujrze¢ $wietego Franciszka”
(Jordan 31), mianowat Tomasza swoim wikarym 1 w towarzystwie bra-
ta Szymona z Collazzone wyruszyl do Rzymu. Podczas kapituly gene-
ralnej w 1223 r., na drugiego ministra prowincjalnego Niemiec wybra-
no brata Alberta z Pizy, natomiast brat Tomasz — prawdopodobnie
az do 1224 r. — pelnit funkcje kustosza Kustodii renskiej, a pod koniec
tegoz roku, powrdécil do Asyzu®’. Tomasz z Celano niemal na pewno byt
obecny podczas uroczystej ceremonii kanonizacji Franciszka i przy tej
okazji otrzymatl od papieza zadanie napisania zywotu dla wyniesionego
na oltarze Stygmatyka. Prosba ta wyznaczyla nowy etap w jego zyciu:
miat zostaé hagiografem $wietego 1 stygmatyzowanego ojca Francisz-
ka. W Prologu do tego Zywotu, Tomasz z Celano w nastepujacych sto-
wach opowie o tym wydarzeniu:

Ze zbozna czcig zamierzam po porzadku opowiedziec cnote 1 zycie
Swietego ojca naszego Franciszka, zawsze prawde majac za prze-
wodniczke 1 nauczycielke; poniewaz niczyja pamie¢ nie zachowu-
je w pelni wszystkiego, co on czynil i czego nauczat, dlatego przy-
najmniej to, co styszalem z jego wlasnych ust, lub czego dowie-
dzialem sie od wiarygodnych Swiadkéw, wprawdzie nieudolnie,
wszakze tak jak mogtem, staralem sie wylozy¢; a to za rozkaza-
niem dostojnego pana papieza Grzegorza (VbF 0, 1).

32 Wydanie krytyczne powstalo pod redakcja H. Boehmera, Chronica fratris
Jordani, Paris 1908. W niniejszej pracy oparto sie na ttumaczeniu polskim: M. Sykula,
Studia Franciszkariskie 21, Poznan 2011.

3 Por. Stanislao da Campagnola, Introduzione, w: Fonti Francescane, Padova
1990, s. 218.
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Dotychczas uwazano za pewnik, iz niedlugo potem, z powodu
potrzeb liturgicznych lub nawet na bezposrednig prosbe braci, Tomasz
mial przeredagowac¢ wspomniany zywot, tak by mozna z niego korzy-
sta¢ podczas odprawiania modlitw brewiarzowych?!. W ten sposéb oko-
to 1230 r. miata powstaé Legenda do czytania w chérze (Legenda ad
usum chori). Dzieki analizie leksykograficznej, jakiej dokonali wloscy
badacze Eleonora Rava 1 Filippo Sedda, dzi$é uwaza sie, jako bardziej
prawdopodobne to, ze autorem Legendy do czytania w chorze jest brat
Julian ze Spiry. Ten odpowiedzialny za $piew, dyrygent chéru braci
mniejszych w paryskim studium teologicznym zakonu, skomponowat
Oficjum liturgiczne wraz z Legendq do czytania w chorze ku czci Swie-
tego Franciszka z Asyzu, a zaraz potem poproszono go o napisanie ofi-
cjum 1 legendy ku czci §wietego Antoniego z Padwy?®.

Tomasz z Celano w tym czasie natomiast napisal inne dzieto, od-
kryte w 2015 r. przez francuskiego historyka Jacques Dalarun?®, tzw.
Vita brevior®’. Sam tekst odkrytej legendy zostal napisany okoto 1232
r., na osobiste zyczenie aktualnego generata zakonu brata Eliasza i jest
synteza, tego co Tomasz z Celano przedstawit kilka lat wezeéniej w Zy-
wocie bltogostawionego Franciszka.

W 1230 r., do Asyzu przybyl brat Jordan z Giano i spotkat w Por-
cjunkuli brata Tomasza. Ten, podarowat Jordanowi relikwie blogosta-
wionego Franciszka (wlosy 1 kawalki ubrania, pozyskane by¢ moze pod-
czas przeniesienia ciala §wietego), ktéore dumnie zabrane zostaly do
Niemiec, gdzie bracia z Wiirzburga serdecznie przyjeli Jordana, co
zreszta szczegdlowo opisal w swej Kronice (por. Jordan 59). Po tej dacie
przez prawie 20 lat, nie ma innych wiadomosci co do osoby Tomasza
z Celano, az do pojawienia sie prosby ze strony ministra generalnego,
Krescencjusza z Jesi, azeby napisal kolejne dzieto poSwiecone Fran-
ciszkowi, tym razem opierajac sie na materiale otrzymanym od niekto-
rych towarzyszy Swietego. W ten sposéb po wielu trudach pracy okoto
1249 r. powstato Memoriale gestorum et virtutum sancti Francisci.

3 Brat Benedykt z Arezzo, prowincjal prowincji greckiej, byt jednym z tych, ktérzy
mieli wyrazié taka prosbe, por. Cz. Gniecki, Hagiograficzne Zrédita franciszkariskie
powstate w XIIT i XIV wieku, Krakéw 2005, s. 7274, R. Witkowski, Legenda do czytania
w chérze, w: Zrédta Franciszkanskie (XIII/XIV w.). Tomasza z Celano biografie Sw.
Franciszka, t. 3, Poznan 2007, s. 67.

% Por. E. Rava, F. Sedda, Sulle tracce dell’autore della Legenda ad usum chori.
Analisi lessicografica e ipotesi di attribuzione, ,,Archivum Latinitatis Medii Aevi’2011,
69, s. 142-143.

36 Por. J. Dalarun, Thome Celanensis Vita beati patris nostri Francisci (Vita
brevior). Présentation et édition critique, ,,Analecta Bollandiana” 2015, 133, s. 23—86.

7 Ttumaczenie na jezyk polski: Tomasz z Celano, Zywot naszego ojca,
blogostawionego Franciszka, przekl. i wstep A. Horowski, Krakéw 2017.
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Przy tej okazji Tomasz napisal rowniez — za zachetq kolejnego
ministra generalnego, Jana z Parmy — Traktat o cudach (Tractatus
de miraculis sancti Francisci) (1250-1252)38,

Tomasz z Celano, zmart okoto 1260 r.?* 1 nie wiedzial nic o decyzji
kapituly generalnej z Narbony, ktora zdecydowala o powstaniu kolej-
nego zywotu $wietego Franciszka’. Zaangazowany do tego zadania
minister generalny, brat Bonawentura z Bagnoregio, w trzy lata
pozniej przedstawil nowa wersje zywotu, znang jako Legenda maior,
czyli Zyciorys wiekszy, zatwierdzony i uznany przez kapitule generalng
w Pizie (1263 r.) za jedyna 1 ostateczng biografie Franciszka z Asyzu.
Szes¢ lat po $mierci brata Tomasza, uczestnicy kapituly w Paryzu
w 1266 r., zdecydowali o zniszczeniu wszystkich zycioryséw, jakie po-
przedzily prace Bonawentury*'. W taki sposob sploneto na stosie hagio-

38 Prestiz hagiografa bylby dodatkowo wzmocniony, je§li przyjaé, jak chcialaby
tego wiekszo§é badaczy, takze autorstwo Legendy o sw. Klarze (Legenda sanctae
Clarae), por. M. Guida, Una leggenda in cerca d’autore: la ,,Vita” di s. Chiara d’Assisi.
Studio delle fonti e sinossi intertestuale (Subsidia hagiographica 90), Bruxelles 2010,
s. 29-36.

3 Ostatnie lata swego zycia, Tomasz spedzil w ojczystych stronach, zamieszkujac
prawdopodobnie przez pewien czas w klasztorze w Tagliacozzo, a nastepnie przy
zenskiej wspolnocie minoryckich pokutniczek w S. Giovanni di Varri, gdzie pelnit fun-
kcje kapelana. Zgodnie z tradycja, to wladnie tutaj zmart, 4 pazdziernika 1260 r., i tu
tez go pochowano. W 1517 r. jego cialo przeniesiono do franciszkanskiego koSciota
w Tagliacozzo, gdzie spoczywa po dzi$ dzien, por. F. Uribe, Wprowadzenie do Zrédet
franciszkanskich (XIII-XIV w.), Krakéw 2009, s. 65—66. Przy sarkofagu brata Tomasza
umieszczono kréotka notke: ,,Blogostawiony Tomasz z Celano, towarzysz 1 pierwszy bio-
graf Franciszka z Asyzu. Przyszedl na éwiat w Celano w Marsice, okoto 1185 roku.
Odebrawszy wpierw dojrzate wyksztalcenie literackie i koécielne, a ponadto bedac juz
kaptanem, zostal przyjety przez Franciszka w Porcjunkuli w Asyzu, ok. 1215 roku.
To jedna z najjaéniejszych postaci minorytyzmu. Zarliwy propagator chwaly $wietego
Ojca Franciszka, gorliwy apostotl 1 misjonarz w Niemczech, historyk i pisarz wielkiej
stawy, moze byé¢ ponadto wymieniony jako jeden z najéwietniejszych przedstawicieli
Zakonu Franciszkanskiego 1 calego chrzescijanskiego $redniowiecza. Na zlecenie
papieza Grzegorza IX i Ministrow Generalnych Zakonu, pozostawil nam wspaniate bio-
grafie Serafickiego Ojca, zyciorys $wietej Klary i stynng sekwencje Dies Irae. Dantego
zainspirowal w pisaniu Divina comedia, a Michata Aniota — do Sadu Ostatecznego.
Zatozyciel franciszkanskich klasztoréw w Tagliacozzo i w Celano. Zmart okoto 4 paz-
dziernika 1260 roku”.

40 Dyspozycje te, znajdujaca sie w Cerimoniale vetustissimum, z duzym prawdopo-
dobienstwem mozna przypisaé kapitule generalnej w Narbonie. Tre$é¢ decyzji jest na-
stepujaca: ,,Ustala sie, aby ze wszystkich zycioryséw blogostawionego Franciszka,
utworzy¢ jeden dobry”, cyt. za: P. Messa, Introduzione, w: Bonaventura da Bagnoregio,
Vita di s. Francesco, «Legenda maior», w: P. Messa (red.), Milano 2009, s. 53.

W konsekwencji, az do XVIII-XIX wieku, wszystkie pokolenia minorytéow
wraz z calg rodzina franciszkanska mogly poznaé éwietego z Asyzu przede wszystkim
w $wietle pism Bonawentury. Po dlugich latach ciszy, Zywot blogostawionego Fran-
ciszka ukazal sie po raz pierwszy drukiem w 1768 r., Memoriale w 1806 r., a Traktat
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graficzne dzielo Tomasza z Celano, ale takze dziela innych hagiogra-
fow, ktorzy pragneli przekazac¢ potomnym pamieé o Serafickim Ojcu®2.

2. Swiety Marcin z Tours w Memoriale brata Tomasz z Celano

Zabieg literacki, jaki Tomasz z Celano zastosowat do figury §w. Marci-
na z Tours w Memoriale mozna zrozumie¢ tylko w kontekscie hi-
storycznym, w jakim powstato to dzieto*®. Redaktorzy wydania krytycz-
nego, Accrocca 1 Horowski, podkreslaja, iz dzieto przeszlo trzy fazy re-
dakcyjne. Pierwsza z nich, przygotowana na kapitute w Lyonie w 1247
r., nie jest dzi§ mozliwa do odtworzenia w calosci, poniewaz zachowata
sie na zaledwie dwéch kartach rekopisu z Poppi. Druga faza redakcyj-
na dokonata sie w czasie kapituty lub zaraz po niej i mozna ja odtwor-
zy¢ w oparciu o dwa podstawowe kodeksy (Assisi 686 1 Uppsala C.4),
nawet jesli zaden z nich nie przedstawia catosci tekstu. W latach 1250—
1252, gdy postuge generata pelnil Jan z Parmy, miata mie¢ miejsce tr-
zecia 1 koncowa faza redakcji Memoriale. Redakcja koncowa zachowata
sie dzieki rekopisowi z Archiwum Generalnego Kapucynéw w Rzymie
(znanym dawniej jako rekopis z Muzeum Franciszkanskiego w Mar-
sylii). Ostatni etap przynosi istotne zmiany co do samej struktury tek-
stu, poniewaz fragmenty mowiace o cudach Franciszka zostaly teraz
przeniesione do osobnego dziela, jakim jest Traktat o cudach. Ponadto

o cudach w 1899 r., tymczasem Legenda maior Bonawentury $§wietowata swoja pierwsza,
drukowang edycje juz w 1477 r., por. Stanislao da Campagnola, Francesco d’Assisi nei
suoi scritti e nelle sue biografie dei secoli XIII-XIV, Milano 1991, s. 99.

42 Pomimo decyzji o zniszczeniu dziet Tomasza z Celano i innych autoréw, jak po-
kazuja badania André Vauchez, nie wszystko przepadto. Dzieta przeznaczone do znisz-
czenia zachowaly sie jednakze w niektérych skryptoriach klasztoré6w nienalezacych
do Zakonu Braci Mniejszych, gdzie nie tylko byly strzezone, ale takze przepisywane.
Najlepszym dowodem ich autentycznosci jest Legenda aurea Jakuba da Varazze (zwa-
nego tez Jakubem de Voragine), w ktorej czestokroé uzywat tresci z Vita beati Franci-
sci, Memoriale, Tractatus, jak réwniez z Legenda ad usum chori, a tylko jeden raz
z Legenda Maior Bonawentury, por. A. Vauchez, Jacques de Voragine et les saints du
XIIF siécle dans la «Légende doréen, w: «Legenda Aurean: sept siécles de diffusion. Actes
du colloque international sur la Legenda Aurea, texte latin et branches vernaculaires,
a I'Université du Québec (Montréal, 11-12 mai 1983), cur. B. Dunn-Lardeau, Mon-
tréal-Paris 1986, s. 27—56.

4 Najnowsze wydanie krytyczne Memoriale oparte na konsultacji rekopis-
6w: C.4 z Biblioteki Uniwersyteckiej w Uppsali; Poppi, Biblioteca Comunale Rilliana,
ms. 13; Assisi, S. Convento, Fondo Antico Comunale, ms. 686; Roma, Archivio Genera-
le dei Cappuccini, ms. AB.23, zostalo dokonane przez F. Accrocca 1 A. Horowski, por.
Thomas de Celano, Memoriale. Editio critico-synoptica duarum redactionum ad fidem
codicum manuscriptorum, curaverunt F. Accrocca, A. Horowski, (Subsidia scientifica
franciscalia, 12). Roma 2011.
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osobiste dygresje brata Celano, pojawiajace sie na koncu wielu rozd-
zialéw, bardzo czesto krytyczne wobec odstepstw braci od pierwotnego
ideatu, w redakecji koncowej zostaly catkowicie wyeliminowane. Ten
tekst zostal zaprezentowany i1 poddany do zatwierdzenia kapitule
w Metz w 1254 r. Co przyczynilo sie do tego, ze Celano w trzeciej reda-
kecji dokonal tak znaczacej korekty swego dziela? Wspomniani wyze]
redaktorzy wskazuja na dwa podstawowe czynniki. Pierwszy wy-
nikat z faktu, ze cudom Franciszka nie zostala dedykowana odpowied-
nia uwaga 1 ze byly wspominane jakby przy okazji, tu i 6wdzie, na tle
catego dziela. Ponadto, na usuniecie krytycznych uwag odno$nie du-
chowej kondycji braci mniejszych, ktére brat Tomasz wplatat w podsu-
mowania kolejnych rozdziatéw opisujacych cnoty Franciszka, wplynety
bez watpienia zarzuty wnoszone przeciwko zakonom zebraczym przez
biskupow, kler diecezjalny, a takze niektérych spoéréd uniwersytecki-
ch profesorow, gtownie w Paryzu. W tym kontekscie, ostra krytyka bra-
ta Tomasza wobec synéw ubogiego ojca, ktoérzy nie wstydza sie ,,nosié
nawet szkartatéw, zmieniajac jedynie ich kolor” (por. Mem 69), czy tez
braci ,,btadzacych po manowcach ambicji” (por. Mem 149), statyby sie
jak najbardziej udokumentowanym $éwiadectwem na zasadno§é
oskarzen ze strony przeciwnikow tej formy zycia. Te motywy sprawily,
ze ostatnia redakcja zostala oczyszczona z elementéw stawiajacych
w zlym $wietle wspélnote braci mniejszych, jako ze jednym z waznych
celow, dla ktorego powstato Memoriale byta wlasnie obrona mendykan-
ckiego sposobu zycia*.

Juz na samym poczatku dzieta w pierwszym jego rozdziale brat To-
masz z Celano, dla podkreslenia wazno$ci 1 nadzwyczajno$ci bohatera
swego dziela, wspominajac o zmianie imienia jego bohatera, z imienia
jakie otrzymatl na chrzcie $wietym — a imie brzmiato Jan*® — na nowe
imie Franciszek, stwierdza, iz ,sama Opatrzno$¢ Boska data to miano,
zeby pod tym osobliwym 1 niezwyklym imieniem szybciej sie rozszer-
zyta po calym $wiecie wieS¢ o jego dziele” (Mem 3, 1). Nastepnie
w piekny sposéb dokonal poréwnania Franciszka-Jana z osoba §wietego

4 Warto jeszcze dodac, ze kiedy Bonawentura tworzyt Legende wiekszq o Franci-
szku, wykorzystal w swej pracy manuskrypt rzymski, czyli ostatni etap redakcji Memo-
riale, por. Thomas de Celano, Memoriale. Editio critico-synoptica duarum redactionum
ad fidem codicum manuscriptorum, curaverunt F. Accrocca, A. Horowski, (Subsidia
scientifica franciscalia, 12), Roma 2011, s. CXXV-CXXIX; a ponadto: F. Accrocca,
Le due redazioni del «Memoriale nel desiderio dell’anima di Tommaso da Celano»,
“Frate Francesco” 2006, 72, s. 153—186.

4% Godnym podkre$lenia jest fakt, ze dopiero brat Tomasz z Celano ponad 20 lat
po $mierci brata Franciszka poda prawdziwe jego imie, Jan, jakie otrzymat na chrzcie
Swietym.
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Jana Chrzciciela, by od samego poczatku dzieta ukierunkowaé swego
czytelnika na prawdziwy cel powstajacego dzieta:

Jego imie Jan odnosi sie wiec do dziela, jakiego sie podjal, a imie
Franciszek do rozpowszechnienia sie jego stawy, ktéra po jego
pelnym nawréceniu do Boga szybko dotarta o nim wszedzie. Dla-
tego ze wszystkich Swiat Swietych najuroczysciej obchodzil
Swieto Jana Chrzciciela, ktorego imie pelne mistycznej mocy
odcisneto na nim swdj $lad. Jan byt najwiekszy spoéroéd urod-
zonych z niewiasty, Franciszek za$ najdoskonalszy sposérdd
zalozycieli zakonéw. Spostrzezenie zapewne godne uwagi’
(Mem 3, 6-9).

W kontekscie obrony zakonu i1 ewangelicznej formy zycia, zostaje
réwniez ukazana figura Swietego Marcina z Tours 1 jego gest mitoSci
wobec ubogiego spelniony w poblizu miejscowoéci Amiens*’. Intere-
sujacy nas opis obciecia potowy plaszcza przez Marcina w relacji Sulpi-
cjusza brzmi nastepujaco:

Pewnego razu, gdy nie mial juz niczego procz broni i zwyczajne-
go zolnierskiego ubrania, w §rodku zimy, (...), spotkal w bramie
miasta Amiens nagiego biedaka. Podczas, gdy tamten blagat pr-
zechodniéw, aby sie nad nim zlitowali, lecz wszyscy omijali bie-
daka, pojat maz przepojony Bogiem, 1z skoro inni nie okazali
milosierdzia, 6w zebrak jemu byl przeznaczony. Coz wiec uczy-
nit? Nie mial nic procz ptaszcza wojskowego, w ktory byt ubrany,
reszte swoich rzeczy zuzyl juz na podobne cele. Dobywszy zatem
miecza, ktory mial przepasany, rozciat ptaszcz na potowy 1jedna
cze$¢ podarowat biedakowi, druga zaé znow sie przyodziat. (...).
Z nastaniem nocy, gdy utozyt sie do snu, ujrzat Chrystusa przyo-
dzianego w potowe swego zolnierskiego ptaszcza, ktérym okryt
biedaka (Mart 3, 1-3)*.

46 Brat Tomasz nawiazuje do dyskusji jaka miala miejsce na terenie literatury
hagiograficznej: kto byl pierwszym i najwazniejszym posréd zalozycieli zakon6w?
Swiety Hieronim uwazal, ze mozna za prekursora zycia eremickiego i zakonnego
mozna uznaé¢ Pawta z Teb, por. W. Block, Figury biblijne w “Vita secunda” zastosowane
do Sw. Franciszka z Asyzu na tle wczesniejszej literatury hagiograficznej, s. 266—2617.

47 W miejscu tego wydarzenia znajdowatl sie do VI w. koscidtek, potem postawio-
no klasztor, dzi§ miesci sie tam patac sprawiedliwoéci, por. M. Starowieyski, Pisma
o Swietym Marcinie z Tours, Krakéw 1995, s. 55.

4 Quodam itaque tempore, cum iam nihil praeter arma semplicem militiae ue-
stem haberet, media hieme (...), in porta Ambianensium ciuitatis pauperem nudum.
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Nawigzanie do tego wydarzenia zostato wpisane w do$¢ trudny mo-
ment zycia mlodzienca Franciszka, kiedy to zostal uwolniony z wiez-
ienia w Perugii. Do§wiadczajac w lochach wieziennych na sobie samym
czym jest bieda i cierpienie, postanowil po wyjéciu na wolno$é nie
odwrécié sie juz nigdy wiecej od zadnego biedaka, ktory bedzie go prosit
o pomoc. Niedlugo po swoim uwolnieniu, Franciszek w okolicach Asyzu
spotkat ubogiego rycerza i dla mitoéci Chrystusa podarowal mu swoje
wlasne szaty.

Uwolniony z wiezéw, po uptywie krotkiego czasu stat sie bardzo
dobrotliwy dla potrzebujacych. Mocno juz stat na stanowisku, ze
nie odwréci swej twarzy od zadnego biedaka, ktory prosi¢ bedzie
ze wzgledu na milo$¢ Boga. Pewnego dnia spotkal sie z ubogim
rycerzem, prawie nagim. Tchniony litoScia, dla mitosci Chrystu-
sa, hojnym gestem dal mu swoje wlasne szaty, starannie sporza-
dzone, w ktére byt ubrany (Mem 5, 1-3).

Po takim przedstawieniu faktéow Tomasz z Celano przywotat
dla ukazania wielkoéci gestu Franciszka, postaé jednego z bardzie]
znanych $&wietych swego czasu, jakim byl biskup-rycerz Swiety
wyznawca Marcin z Tours. Gest podarowania potowy plaszcza przez
Marcina ubogiemu stal sie motywem przewodnim w poréwnaniu tych
dwu postaci:

Czyz uczynil co§ mniej od §wietego Marcina? Obaj mieli ten sam
zamiar 1 spetniali taki sam uczynek, wszakze réznili sie sposo-
bem. Franciszek dal najpierw szaty, a potem reszte; tamten
odwrotnie, najpierw rozdal wszystko, a na koncu szaty. Obydwaj
zyli na §wiecie jako ubodzy i skromni, obaj tez weszli do nieba
jako bogaci. Marcin, rycerz ale ubogi, ubrat biednego przecietym
plaszczem; Franciszek, nie rycerz, ale bogaty, ubral biednego
rycerza w calkowite odzienie. Obydwaj po wypelnieniu nakazu
Chrystusowego zastuzyli na nawiedzenie przez Chrystusa za po-
moca, wizji, przy czym pierwszy zostal pochwalony za dosko-

Qui cum praetereuntes ut sui misererentur oraret omnesque miserum praeterirent,
intellexit vir Deo plenus sibi illum, aliis misericordiam non praestantibus, reseruari.
Quid tamen ageret? Nihil praeter chlamydem, qua indutus erat, habebat: iam enim
reliqua in opus simile consumpserat. Arrepto itaque ferro quo accinctus erat, mediam
diudit partemque eius pauperi tribuit, reliqua rursus induitur. (...). Nocte igitur inse-
cuta, cum se sopri dedisset, uidit Christum chlamydis suae, qua pauperem texerat,
parte vestitum.
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nato$¢, a drugi jak najlaskawiej zaproszony do tego, co jeszcze
mu brakowato do doskonalo$ci (Mem 5, 3-7)%.

Kiedy Franciszek zostal uwolniony z wiezienia spotkat ubogiego
rycerza 1 darowal mu swoje szaty, natomiast Marcin, napotkanemu
biedakowi darowal cze$§é swego plaszcza. Obu bohateréw — komentuje
brat Tomasz — 1aczy ten sam zamiar oraz to, ze spelnili ten sam uczy-
nek 1 obaj zyjac w §wiecie jako ubodzy i skromni, weszli do nieba jako
zwyclezcy 1 bogaci. Obaj wreszcie, po dokonanym uczynku, zastuzyli na
nawiedzenie Chrystusa. Jednak przewaga Franciszka wynika stad, ze
ubogiemu rycerzowi darowat nie potowe plaszcza, ale ubral biednego
rycerza w calkowite odzienie (pauperum militem perfecta veste vestivit)
(Mem 5, 5). Wydaje sie, iz nie jest bez znaczenia, ze na opisanie odzie-
nia, jakim zostal okryty ubogi rycerz brat Tomasz uzyl wyrazenia per-
fecta vesta (doskonate odzienie) natomiast Marcin: pauperum veste
truncata contexit. Dlatego tez w nastepstwie Franciszek zostat pochwa-
lony za swa doskonato§¢, natomiast Marcin wezwany do wkroczenia na
droge doskonato$ci, w zwigzku z czym niedlugo potem przyjal chrzest:
,Ujrzawszy to [wizje Chrystusa] nie uniosl sie ludzka duma, lecz poz-
najac w swym uczynku dobro¢ Boza, pospieszyt do chrztu (Mart 3, 5).”
Aby jeszcze mocniej podkresli¢ doskonalo$é brata Franciszka w relacji
do gestu zolnierza Marcina, w dalszej cze$ci Memoriale brat Tomasz
dopisze, ze Franciszek nie jeden, ale siedem razy darowat swdj ptaszcz
lub tunike potrzebujacym (por. Mem 51; 52, 53-57; 59).

W dziele brata Tomasz z Celano, mozna by odnalez¢ jeszcze kilka in-
nych pomniejszych odwotlan sie do osoby Marcina z Tours 1 poréwnania
jej do figury Franciszka z Asyzu, jak choc¢by opis $mierci obu bohate-
row®’. Podobnie tez, gdyby wzia¢ pod uwage szersze spektrum, jakim

49 Quit minus hic a Martino illo sanctissimo gessit, nisi quod, licet unius propositi
et operis forent, in modo tamen dissimiles? Hic primus vestes quam reliqua; ille, primo
datis omnibus, vestimenta dedit extremus: uterque pauper et modicus vixit in saeculo,
uterque dives ingressus est caelum. Ille, miles sed pauper, pauperum veste truncata
contexit; iste, non miles sed dives, pauperum militem perfecta veste vestivit. Uterque,
Christi perfecto mandato, visitari a Christo per visionem commeruit, unus de perfectio-
ne laudatus, alter ad id quod deerat dignantissime invitatus.

50 Pomimo cech wspélnych w opisie $§mierci Biskupa i brata Franciszka odnalezé
mozna zasadnicze réznice. Juz po raz kolejny brat Tomasz zwraca uwage na wyzszo$é
Franciszka. Biskup Marcin umiera jako §wiety, zalozyciel nowej wspdlnoty, natomiast
$mieré¢ Franciszka znajduje swdj punkt odniesienia w $mierci Chrystusa. W §mierci
i poSmiertnej chwale Franciszka brat Tomasz ukazuje jego pelne podobienstwo do
Chrystusa. Taka myS$l z pewno$cia jest nieobecna w dziele Sulpicjusza, por. W. Block,
por. W. Block, Figury biblijne w “Vita secunda” zastosowane do $w. Franciszka z Asyzu
na tle wezesniejszej literatury hagiograficznej, s. 293—-294.
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jest franciszkanska literatura hagiograficzna, tych poréwnan byloby
o wiele wiecej. Taki stan rzeczy nie dziwi, biorac pod uwage, iz jedna
z cech tego typu literatury byto czeste odwolywanie sie do innych zna-
nych 1 waznych postaci §wietych. Niestety tego typu studium przekra-
cza o wiele ramy tej pracy, stad tez nie moze zostaé podjete.

W zakonczeniu warto tylko zacytowac opis poSmiertnej chwaly obu bo-
hateréw, réwniez 1 w tym w ktérym to opisie, postaé¢ brata Franciszka
jest bardziej doskonala od swego poprzednika. W drugim liécie, powsta-
tym kilka miesiecy po $mierci biskupa Marcina, Sulpicjusz opisal swoje
senne widzenie, jakie miato poswiadczy¢ o niebieskiej chwale jego bo-
hatera:

Gdy zlozylem na postaniu czlonki zlozone trwoga duszy, pr-
zypelzal niepostrzezenie sen, [...]. Wtedy niespodzianie wydato
mi sie, ze widze Swietego biskupa Marcina, odzianego w bialg
toge, z plomiennym obliczem, o l$nigcych jak gwiazdy oczach
1 purpurowych witosach. [...]. Ja objawszy jego Swiete kolana, do-
magalem sie wedlug zwyczaju blogostawienstwa. Gdy potozyt mi
reke na glowie, poczutem delikatne dotkniecie i1 ustyszalem, jak
wérod uroczystych stow blogostawienstwa powtérzyl owo, jego
ustom tak bliskie, imie krzyza. Wkroétce potem, gdy wpatrywalem
sle w niego nie mogac sie nasyci¢ jego obliczem, zostal mi
porwany 1 uniesiony w gore, przemierzajac niezmierne prze-
stworza. Gdy $ledzilem wzrokiem uniesionego gwaltownie przez
chmure, zostal wziety do otwartego nieba 1juz go wiecej nie byto
widaé (List II, 4).

Natomiast Tomasz z Celano przedstawia nieznanego z imienia jed-
nego z braci mniejszych, ktéry w noc §mierci brata Franciszka byt zato-
piony w modlitwie i mial takie widzenie:

Innemu bratu, o zyciu godnym pochwaly, podéwczas zatopione-
mu w modlitwie, w te noc 1 godzine, ukazat sie ojciec jako chwa-
lebny, ubrany w purpurowa dalmatyke, w towarzystwie niezli-
czonego ttumu ludzi. Wielu wybiegato zen i pytato brata: ,0,
bracie, czyz nie jest to Chrystus?” A brat odpowiadal: , Tak, on
jest”. Inni znowu pytali: ,,Czyz nie jest to Swiety Franciszek?”
Brat podobnie odpowiadat, ze to wlaénie jest on. Bratu 1 wszyst-
kim, co szli w tlumie, wydawato sie naprawde, ze Chrystus
1 Franciszek stanowia jedna osobe. Zdrowo my$lacy zadna miara,
nie wezma, tej wypowiedzi za zbyt zuchwata, skoro kazdy, kto

105



przynalezy do Boga, staje sie z Nim jednym duchem (por. 1 Kor
6,17), a sam Bég bedzie wszystkim we wszystkich (por. 1 Kor
12,6) Mem 219, 1-5).

Franciszek posréod ogromnego tlumu zbawionych jest ubrany
w piekna purpurowa dalmatyke. Kto§ z rzeszy zbawionych zapytat
wspomnianego brata wskazujac na Chrystusa: ,Czy nie jest to Chry-
stus bracie?”. Nastepnie wskazujac na Franciszka zapytal: ,,Czy nie
jest to Swiety Franciszek?”. Po tej krotkiej wymianie zdan przyszedt
czas na konkluzje: ,Bratu i wszystkim, co szli w ttumie, wydawalo sie
naprawde, ze Chrystus i1 Franciszek stanowia jedna osobe” (quod Chri-
sti et beati Francisci una persona foret). Tomasz z Celano Swiadomie
prowadzi swego czytelnika do kulminacyjnego punktu, gdzie majac
w tle opis poémiertnej chwaly §wietego Marcina, ukazuje Franciszka
jako drugiego Chrystusa. Tak jednoznacznego stwierdzenia, podkresla-
jacego jedno$¢ Franciszek-Chrystus nie bylo we wezeéniejszych werse-
tach Memoriale. Owo stwierdzenie, bardzo mocne 1 jednoznaczne, to
catkowita nowo$¢ dla literatury hagiograficznej, poniewaz zaden boha-
ter poprzedzajacy Jana-Franciszka, nigdy w tak jasny sposéb nie zostat
poréwnany do Chrystusa. By¢ moze, iz jednoznaczna mys§l przerazita
nawet samego jej autora, ktory zastrzega sie od razu: ,Zdrowo myslacy
zadna miara nie wezma tej wypowiedzi za zbyt zuchwala, skoro kazdy,
kto przynalezy do Boga, staje sie z Nim jednym duchem, a sam Bog
bedzie wszystkim we wszystkich”.

Trzeba mie¢ nadzieje, iz dalsze studia i pogtebiona lektura literatu-
ry hagiograficznej, dedykowanej Swietym Marcinowi z Tours 1 Fran-
ciszkowi z Asyzu, jak 1 wielu innym jej bohaterom pozwoli zrozumiec
lepiej jej rozwoéj, zawarte przestanie oraz odczytaé role 1 znaczenie,
jakie miata w formowaniu tylu pokolen chrzescijan.
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VbF - Brat Tomasz z Celano, Zyciorys pierwszy swietego Franciszka z Asyzu.
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Dialogi, M. Starowieyski (red.), (przekt. P. J. Nowak), (Zrédla monas-
tyczne 8), Krakéw 1995.

ST. MARTIN OF TOURS IN THE 13TH-CENTURY FRANCISCAN
HAGIOGRAPHIC LITERATURE

Summary: Bishop Martin of Tours (316-397) is a saint venerated in both the Catholic
and Orthodox Churches. A special intercessor and patron of France, in the liturgy of
this Church placed in line with the apostles and disciples of Christ. Without a doubt,
he laid the foundations for the Christian civilization of the West. Posthumously vener-
ated not as a martyr, but as one of the first holy followers, who deserved the white palm
of martyrdom for the heroism with which he led a Christian life. Saint Martin would
probably have been forgotten if his life and achievements had not been presented y the
Aquitanian jurist, historian and hagiographer, Sulpicius Severus (363—425), who,
enchanted by the figure of the Bishop of Tours, authored his life Vita sancti Martini,
episcopi et confessoris, and immediately after his death several other works to spotlight
its protagonist’s greatness and holiness.

The aim of the present study is to show the response to the figure of Saint Martin
of Tours in the Franciscan hagiographic literature of the 13th century, particularly in
Brother Thomas of Celano’s Memoriale (1249), a work devoted to showing the figure of
Francis of Assisi. It refers several times to the person of Martin in order to show the
figure of the Saint of Assisi in the right perspective as epitomised by the holy bishop’s
saintliness and moral authority.

Keywords: hagiographic literature, the Middle Ages, Franciscans movement, holi-
ness, conversion.

108



tiukasz Golec
Ks., mgr lic.
Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta II

SW. MARCIN Z TOURS W LITURGII MSZLANEJ
- TRESCI TEOLOGICZNE FORMULARZA
MSZALNEGO O SW. MARCINIE W WYDANIACH
MSZALU RZYMSKIEGO Z 1962 I 2002

Streszczenie: Liturgia stanowi locus theologicus, na ktére skladaja sie przede
wszystkim teksty w niej uzywane. Owocne przezycie liturgii wymaga poprawnego
jej przygotowania, tak aby mogla zosta¢ wydobyta istota danego obchodu. Artykut
jest analizg treSci sktadajacej sie na formularz mszalny o §wietym Marcinie z Tours.
W punkcie pierwszym autor podejmuje sie analizy zyciorysu §w. Marcina, znajdujacego
sie w Mszale Rzymskim dla Diecezji Polskich, wydanego w 1986, uzywanego obecnie
podczas liturgii w Polsce. Konfrontuje i rozszerza on informacje tam podane przy
pomocy innych Zrddet. Drugi punkt stanowi analize teologiczng formularza mszalnego
o $w. Marcinie z Tours z Mszatu Jana Pawta II z 2002 roku. Dla ukazania ewolucji tego
formularza analizie zostaje poddany réwniez zestaw tekstéw na ten obchdd z ostatniej
przedsoborowej edycji Missale Romanum z 1962.

Slowa kluczowe: Msza, §w. Marcin, mszal rzymski, formularz mszalny, biogram.

Wprowadzenie

Celem roku liturgicznego jest otwarcie przez Kosciél bogactwa
»zbawczych czynéw 1 zastug swojego Pana”, ktére uobecniaja sie w kaz-
dym obchodzie liturgicznym®. Przez zycie Swietych otrzymujemy przy-
ktad do nasladowania, widzac w ich dzietach gloszenie cudéw samego
Chrystusa?® a takze gloszone jest przez ich obchody misterium paschal-
ne®. Wydobycie 1 poprawne przedstawienie tych dwodch plaszczyzn
odpowiada przedstawionej ponizej analizie formularza mszalnego o §w.
Marcinie z Tours.

! Konstytucja o liturgii §wietej Sacrosanctum concilium, w: Sobér Watykariski I1.
Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, Poznan 2012 (dalej: KL), pkt. 107, s.72.

2 KL, pkt. 111, s.72.

3 KL, pkt. 104, s.71.
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Rys biograficzny §w. Marcina w kontekscie liturgii

Mszat Rzymski dla Diecezji Polskich w czeéci Msze wlasne o Swie-
tych przed kazdym formularzem mszalnym zamieszcza krétki rys bio-
graficzny patrona dnia lub tez w przypadku innych obchodéw np.
Wspomnienia wszystkich wiernych zmarlych — syntetyczne wprowa-
dzenie teologiczne wraz z okoliczno$ciami wprowadzenia do kalenda-
rza*. Tekst ten moze stanowi¢ material pomocny w przygotowaniu
wprowadzenia do liturgii, wyglaszanego po pozdrowieniu®. W przypad-
ku wspomnienia §w. Marcina z Tours tekst ten rozpoczyna sie od poda-
nia daty jego urodzin. Redaktor polskiego wydania tej ksiegi liturgicz-
nej uzywa tu sformutowania ,okolo 316 roku”®. Wedtug V. Despreza sa,
dwie mozliwe daty urodzenia §w. Marcina: 316 lub 336 rok”. Jako miej-
sce jego narodzin Mszat podaje Wegry®. Sulpicjusz Sewer potwierdza te
informujac, dodajac ze byta to Sabria, miasteczko w Pannonii®. Dalej
Mszat wspomina, 1z Marcin w wieku 15 lat rozpoczat stuzbe wojskowa
1w zwigzku z tym przenidst sie do Galiil’. Wedlug Sewera jednak po-
miedzy czasem w Pannonii a byciem zolnierzem w Galii Marcin przeby-
wal wraz z rodzicami w Ticinum w Italii!l. Redaktor Mszatu przywotu-
je od razu obraz najbardziej znanego czynu §w. Marcina z Tours — od-
dania polowy swojego plaszcza zebrakowi. Po tym zdarzeniu Marcinowi
miat przyénié sie Chrystus odziany w ten plaszcz. Nie jest jednak pew-
ne, kiedy Marcin po raz pierwszy zetknal sie z chrzescijanstwem?!?
Zdaniem Sulpicjusza Sewera Marcin od najmlodszych lat interesowat
sie religia Chrystusowa, co ma popiera¢ zawarta przez niego scena

4 Mszal Rzymski dla Diecezji Polskich, Poznan 1986 (dalej: MRADP 1986), s. 230.

> OWMR 50: ,Po pozdrowieniu ludu kaptan albo diakon lub $§wiecka osoba
ustugujaca moze w bardzo krétkich stowach wprowadzié¢ wiernych w treéé Mszy Swietej
danego dnia.” Jak wspomina jeden z gtéwnych redaktoréw polskiego wydania Mszatu
Rzymskiego, o. Franciszek Mataczynski OSB: ,Msze o $§wietych poprzedzono krotka
nota biograficzna, ktdra nie jest przeznaczona do publicznego czytania, lecz ma ulatwié
utozenie odpowiedniego wprowadzenia do Mszy. Celebrans powinien je wyglosié,
uwzgledniajac zycie $wietego, formularz mszalny i potrzeby zgromadzenia wiernych.”
cyt. F. Malaczynski, Mszat Rzymski dla diecezji polskich, w: B. Nadolski (red.), Mszat
ksiegq zycia chrzescijariskiego, Poznan 1986, s. 242.

6 MRADP 1986, s. 230.

7 V. Desprez, Poczqtki monastycyzmu. Dzieje monastycyzmu chrzescijarskiego
do soboru efeskiego 431, t. 22, Tyniec — Krakéw 1999, s. 311-319 n.

8 MRdADP 1986, s. 230.

9 Sulpicjusz Sewer, Pisma o sw. Marcinie z Tours thum. P. Nowak , t. 8, Tyniec
2012, s. 57.

10 MRdDP 1986, s. 230.

11 Sulpicjusz Sewer, Pisma o Sw. Marcinie z Tours, s. 57.

12 P, Plisiecki, Marcin z Tours zwyczajny Swiety, Lublin 2007, s. 30.

110



ucieczki Marcina do koéciota 1 domaganie sie przez niego w wieku
10 lat przyjecia do katechumenatu®®. Nie ma natomiast wzmianki we
Mszale o rodzicach Marcina. Prawdopodobnie byli oni poganami, ojciec
widzac zainteresowanie syna chrzedcijanstwem miat wydac go jako po-
borowego, gdyz na mocy edyktu cesarskiego Marcin jako syn wojskowe-
go musial by¢ rowniez wpisany do armii'*. Pobyt w rzymskim wojsku
przypadl na lata panowania Konstancjusza i Juliana Apostaty®. Kon-
stancjusz reprezentowal chrzescijanstwo w nurcie arianskim, co skla-
nialo go do przes§ladowan prawowiernych chrzesécijan uznajacych nicej-
skie wyznanie wiary'. Wéréd grupy przesladowanych przez Konstan-
cjusza znalazl sie pézniejszy duchowy przewodnik §w. Marcina — Hila-
ry, biskup Poitiers!”. Marcin opuscil stuzbe wojskowa w wieku 18 lat, co
podaje Mszal Rzymski!®. Opuszczenie wojska miato miejsce okolo 356
roku w Wormacji*®. Niedlugo przed tym faktem wedlug Sulpicjiusza
Sewera przyjat chrzest?. Od tego momentu Marcin rozpoczyna forma-
cje u boku Hilarego z Poitiers, ktory najpierw udziela mu §wiecen dia-
konatu 1 mianuje egzorcysta?!. Mszalny biogram nastepnie przywotuje
zalozenie przez Marcina klasztoru w Liguge, lezacym w Galii, niedale-
ko Poitiers?. Stalo sie to po wyprawie Marcina i wygnaniu go przez
propagatoréw arian?. Mszal odnotowuje dalej wyb6ér Marcina na bi-
skupa Tours i zalozenie przez niego drugiego klasztoru Marmoutier.
Okolicznosci wyboru na urzad biskupa Tours zwiazane sa z rozpo-
wszechnieniem wéréd mieszkancéw miasta informacji o cudach, zwia-
zanych z modlitwa §w. Marcina?*. Mimo wyboru przez lud miasta temu
werdyktowi sprzeciwil sie biskup Defensor, lecz nie wplyneto to na wole
zebranych®. Walka z kultem poganskim to kolejny odnotowany we
Mszale aspekt postugiwania biskupa Marcina?. Zywot §w. Marcina,
zawarty w pismach Sulpicjusza Sewera wymienia miedzy sytuacje bu-
rzenia i podpalania przez §wietego biskupa $wiatyn poganskich a takze

13 Sulpicjusz Sewer, Pisma o Sw. Marcinie z Tours, s. 58.
4 Tamze.

15 P, Pilsiecki, Marcin z Tours zwyczajny Swiety, s. 46.

16 Tamze, s. 47.

T Tamaze, s. 49.

18 MRdADP, s. 230.

19 P, Pilsiecki, Marcin z Tours zwyczajny Swiety, s. 51.

20 Sulpicjusz Sewer, Pisma o Sw. Marcinie z Tours, s. 61.
21 Tamze, s. 63 n.

22 MRdDP, s. 230.

28 Sulpicjusz Sewer, Pisma o Sw. Marcinie z Tours, s. 66 n.
24 P. Pilsiecki, Marcin z Tours zwyczajny swiety, s. 82.

2 Sulpicjusz Sewer, Pisma o Sw. Marcinie z Tours, s. 70 n.
26 MRADP, s. 230.
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konfrontacje z wyznawcami tych kultéw?’. Ostatnimi informacjami po-
danymi w biogramie zawartym we Mszale sa daty: $mierci $wietego
Marcina: 8 listopada 397 roku, oraz pogrzebu — 11 listopada?®. Rocznica
pogrzebu stata sie obchodem liturgicznym ku jego czci znanym w Rzy-
mie juz od VI wieku, zawiera go Martyrologium Hieronima?®.

W przedsoborowym Mszale Rzymskim do uzytku podczas liturgii
(tzw. oltarzowym) nie znajdowatly sie biogramy wspominanych $wie-
tych. Posiadaly je mszaliki, wydawane na potrzeby wiernych, na szer-
sza skale pod wpltywem XX wiecznego Ruchu liturgicznego. Zawieraty
one przewaznie teksty niedzielnej liturgii i najwazniejszych obchodéw.
W Polsce jednymi z pionieréw udostepniania tekstow liturgicznych
wiernych byli Benedyktyni Tynieccy. Jednym z pierwszych ich dziet po
IT wojnie Swiatowej byt polski przektad mszalika ks. G. Lefebrve’a za-
tytutowany ,Mszat rzymski z dodatkiem nabozenstw nieszpornych”.
Znajdujemy tam obchdd liturgiczny §w. Marcina z Tours poprzedzony
kréotkim biogramem. Znajduje sie w nim podkreslenie, 1z §w. Marcin
jest pierwszym czczonym na Zachodzie biskupem — wyznawca (ktéry
nie ponidst §mierci meczenskiej)®. Tekst zawiera réwniez stowa Pana
Jezusa, skierowane do Marcina po tym, jak ten okryl ptaszczem zebra-
”32

ka: ,Marcin, prosty katechumen, okryl mie tq szata’

2T Sulpicjusz Sewer, Pisma o Sw. Marcinie z Tours, s. 74-79.

28 MRdADP, s. 230.

29 Calendarium Romanum ex decreto sacrosancti oeceumenici Consilii Vaticani IT
instauratum auctoritate Pauli PP. VI promulgatum, editio typica, Vaticani 1969, s. 108.
Przed reforma kalendarza réwniez data obchodu byta taka sama: 11 listopada. Obchdd
$w. Marcina byl dniem tzw. rytu zdwojonego, dzielac kalendarz ze §w. Menasem,
meczennikiem (w randze wspomnienia); por. Missale Romanum ex decreto SS.
Concilii Tridentini restitutum Summorum Pontificum cura recognitum, editio quarta
iuxta typicam, Thalwil 2016 (dalej: MR 1962), s. 821. W zreformowanym kalendarzu
liturgicznym dla Diecezji w Polsce wspomnienie obowigzkowe $w. Marcina z Tours
przypada 11 listopada z wyjatkiem diecezji lowickiej, gdzie jest ono przeniesione na
wezesdniejszy dzien tj. 10 listopada (jako wspomnienie dowolne — obowigzkowy jest juz
wowczas obchdd éw. Leona Wielkiego). Spowodowane jest to uroczystoscia gléwnej
patronki diecezji — §w. Wiktorii, dziewicy 1 meczennicy, por. MRADP, s. 231’, Nie jest
jednak wlasdciwa praktyka wpisywanie do kalendarza krajowego patrona diecezji
w randze uroczystosci, por. J. Nowak., Komentarz do ogélnych norm roku liturgicznego
i kalendarza, Poznan 2021, s. 72.

30 S. Koperek, Dzieje udostepniania wiernym Mszatu, w: B. Nadolski (red.), Mszat
ksiegq zycia chrzescijariskiego, Poznan 1986, s. 265.

31 G. Lefebvre (opr.), Mszal Rzymski z dodaniem nabozeristw nieszpornych, Tyniec-
Bruges, 1958, s. 1565.

32 Tamze. Pézniejszy Mszal Rzymski, wydany réwniez przez Benedyktynow
Tynieckich w 1963 zawiera niemal identyczny biogram jak Mszal Rzymski dla Diecezji
Polskich z 1986, por. Mszat Rzymski, Tyniec, 1963, s.1186. Dla poréwnania inny mszalik
opracowany przez ks. St. Tworkowskiego z 1965 roku podaje fakt bycia zolnierzem
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Formularz mszalny z Missale Romanum 2002

Antyfona na wejScie formularza mszalnego o $éw. Marcinie z Tours
wyjeta jest z 1 Ksiegi Samuela 2, 35%. Anakleza (inwokacja) kolekty
jest najprostsza: Deus®. Tematem anamnezy jest uwielbienie Boga
przez zycie 1 Smier¢ Swietego Marcina. Prosba dotyczy odnowienia
w naszych sercach cudéw (dziet) taski Boga (innova gratie tuse mi-
rabilia in cérdibus nostris)®. Motywacja prosby jest nawigzaniem do
stow §w. Pawla z Listu do Rzymian (8, 38-39): ,I jestem pewien, ze ani
$mieré, ani zycie, ani aniolowie, ani Zwierzchno§ci, ani rzeczy teraz-
niejsze, ani przyszle, ani Moce ani co wysokie, ani co glebokie, ani ja-
kiekolwiek inne stworzenie nie zdota nas odtaczyé od mitoéci Boga, kto-
ra jest w Chrystusie Jezusie, Panu naszym”®. Na formularz mszalny
sktadajq sie takze teksty liturgii stowa Bozego, choé nie zawierajq ich
juz posoborowe wydania Mszalu Rzymskiego, jak to mialo miejsce
przed reforma liturgiczna. Obchéd §w. Marcina ma range wspomnienia
obowigzkowego?®’. Wprowadzenie do Lekcjonarza Mszalnego obligato-

1 potem biskupem przez $w. Marcina oraz sytuacje, gdy jeszcze jako katechumen oddat
zebrakowi potowe ptaszcza. Biogram ten odnosi sie réwniez do ukazania sie Chrystusa
ubranego w tenze plaszcz §w. Marcinowi we $nie. Por. St. Tworkowski, Ciebie Boga
chwalimy. Mszalik. Modlitewnik, wyd. II, Warszawa 1965, s.651.

3 Suscitdbo mihi sacerdétem fidélem, quiiuxta cor meum et Animam meam faciet,
dicit Déminus”. [Ustanowie sobie kaptana wiernego, ktéry bedzie postepowal wedlug
mego serca 1 pragnienia, méwi Pan.], cyt. Missale Romanum ex decreto Sacrosancti
oecumenici Consilii Vaticani II instauratum auctoritate Paulii PP, promulgatom
loannis Pauli PP. II cura recognitum, Vaticani 2008 (dalej: MR 2002), s. 866.

3 Kolekta sktada sie zasadniczo z pieciu elementéw: 1. Inwokacja (anakleza) —
zwroécenie sie do Boga (proste lub rozbudowane); 2. Predykat (anamneza) — wspomnie-
nie wydarzenia zbawczego, ktére wiaze przeszlo§é z terazniejszo$cia oraz ma za za-
danie ozywiaé nadzieje zgromadzenia liturgicznego na realizacje zanoszonych prdsb;
3. Proéba — jest ona wyrazem spodziewanego efektu modlitwy; 4 Motywacja — sta-
nowi konkretny owoc proéby, 5. Trynitarna formuta koncowa. Por. S. Kreczmanski,
Kolekta w Mszale Rzymskim. Elementy strukturalne oraz jej wypowiadanie., ,Teologia
Mtodych” 2012, nr 1, s. 40-53.

% MR 2002, s. 866.

36 Cyt. za: Biblia Tysiqclecia. Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, wyd.
IV., Poznan 2003.

37 Wspomnienia dziela sie na obowiazkowe i dowolne. Sposéb ich obchodu winien
by¢ uzgodniony z normami zawartymi w Ogélnym wprowadzeniu do Mszatu Rzymskie-
2o i do Liturgii Godzin. W przypadku wspomnienia obowigzkowego éw. Marcina poja-
wia sie w Polsce pytanie o mozliwo§é uzywania tego dnia formularza (modlitwy) Mszy
$wietej za Ojczyzne. Zasadniczo w tym dniu Msze w réznych potrzebach i wotywne nie
sgq dozwolone. Dopuszczalne sg jedynie, je$li przemawia za tym powazna potrzeba lub
dobro wiernych (OWMR 375,376). Por. J. Nowak., Komentarz do ogélnych norm roku
liturgicznego i kalendarza, s. 30.
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ryjnie kaze czytac tylko te teksty czytan wlasnych, ktére mowia o oso-
bie éwietego albo o tajemnicy, o ktérej odprawia sie Msza Swieta®.
W przypadku wspomnienia éw. Marcina Lekcjonarz Mszalny podaje
czytania przystosowane (wedlug WLM: to takie, ,ktore ukazuja albo
szczegblny rys zycia duchowego, albo wyrazaja dzialalno$é $wietego”)®.
Nie jest niezbednym stosowanie tych czytan, tym bardziej, jesli spowo-
dowaloby to opuszczenie ktorego$ z wazniejszych tekstow dla cyklu
powszedniego, biorac pod uwage uklad calego tygodnia*’. Lekcjonarz
Mszalny, tom VI. na obchéd é§w. Marcina z Tours proponuje wybér czy-
tan z sekcji o pasterzach lub o zakonnikach*'. Propozycja pierwszego
czytania jest tekst Iz 61, 1-3a. wraz z Psalmem 89 (88)*2. Perykopy
pochodza z czytan wspélnych o pasterzach. Fragment z Izajasza to me-
sjanska zapowiedz znakow, ktére zwiastuja przybycie Syna Bozego.
Takim znakiem jest takze dziatalno$é misyjna, jak w przypadku $w.
Marcina z Tours. Refrenem psalmu responsoryjnego jest zdanie: Bede
na wieki stawil taski Pana. Kontynuuje on idee mesjanska, obecna
W plerwszym czytaniu. Spiew przed Ewangelia to werset z J 13, 34:
Daje wam przykazanie nowe, aby$cie sie wzajemnie milowali, jak
Ja was umitowatem. Lekcjonarz podaje na to wspomnienie wlasny
fragment Ewangelii z Mt 25, 31-40*. To zakonczenie mowy eschatolo-
gicznej Jezusa. Podany w Lekcjonarzu fragment sktada sie z dwéch
czesci: ww.31-33: Chwalebne nadejScie Syna Czlowieczego 1 ww. 34—40:
Odptata sprawiedliwych*t. Blogostawieni otrzymuja kroélestwo, ponie-
waz praktykowali czyny mitosierdzia, ukazane symboliczne w tym
fragmencie w liczbie sze$Sciu*®. Modlitwa nad darami wykorzystuje mo-
tyw z kolekty, mianowicie do prosby o uswiecenie daréw dodaje wolanie
o kierowanie naszym zyciem ,,w dobrej i ztej doli”*¢. Na Komunie Mszat
przewiduje antyfone wyjeta z Mt 25, 40*". Zdanie to jest rowniez umiesz-

3 Wprowadzenie do drugiego wydania Lekcjonarza Mszalnego, Poznan 2011
(dalej: WLM), pkt. 83, s. 39.

3 Tamze.

4 Tamze, pkt. 82, s. 38. Podkresla to rowniez Wstep do tomu VI Lekcjonarza
Mszalnego: ,We wspomnienia Swietych zasadniczo czyta sie perykopy z Lekcjonarza
na dni powszednie (Tom I-V)”. cyt. Lekcjonarz mszalny. Tom VI. Czytania w Mszach
0 S’wigtych (dalej: LM VI) ., wyd. II poprawione, Poznan 2004, s. 4.

a4 LM VI, s. 414.

42 Tamze, s. 560.

4 Tamze, s. 414 n. Stosuje sie tutaj wyzej wymieniony pkt. 83 WLM.

4 A. Paciorek., Nowy komentarz biblijny. Nowy Testament. Ewangelia wedtug
Swietego Mateusza rozdzialy 14-28, t. 1, 2, Czestochowa 2008, s. 510.

4 Tamze, s. 514.

46 MR 2002, s. 867.

47 MR 2002, s, 867 : ,,Amen dico vobis, quamdiu fecistis uni ex his fratribus meis
minimis, mihi fecistis, dicit Déminus.”. Por. MRdADP, s. 230.
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czone w Lekcjonarzu przed tekstem Ewangelii*®. Modlitwa pokomunij-
na skierowana jest do Boga, ktéry w Eucharystii pokrzepit nas ,sakra-
mentem jedno$ci”. ProSba dotyczy doskonalej zgodnoéci z Boza wola,
nasladowania Go za przykladem §w. Marcina, co ma skutkowac praw-
dziwym nalezeniem do Boga®.

Formularz mszalny z Missale Romanum 1962

W przypadku formularza o §w. Marcinie z Tours we Mszale $w.
Jana XXIII wystepuja istotne réznice w poréwnaniu z obowigazujacym
trzecim wydaniem Missale Romanum Jana Pawla II. W kalendarzu
liturgicznym obowigzujacym we Mszale z 1962 obchdd éw. Marcina
z Tours ma range é$wieta III klasy®. Antyfona na wejécie jest wyjeta
z dwéch ksiag: Syr 45, 30 oraz Ps 131, 1. Podkreéla ona godnoéé Dawi-
da, wynikajaca z kaptanstwa, bedacego darem przymierza z Bogiem
dla jego rodu®!. Kolekta zawiera motywacje, iz ,, ex nulla nostra virtuti
subsistimus” (nie polegamy na wlasnych uczynkach). Przedmiotem
prosby jest tu obrona od wszelkiej przeciwnos$ci za wstawiennictwem
sw. Marcina®. Lekcja zostala tu zaczerpnieta z Mdr 44, 16-27; 45,
3—20. Opisuje ona Kaptana, ktéry bedac wiernym Prawu, otrzymat od
Boga nagrode w postaci wiecznego przymierza 1 najwyzszego kaplan-
stwa®?. Slowa gradualu sa powtérzeniem Mdr 44, 16.20. Alleluja nato-
miast odnosi sie wprost do osoby $éw. Marcina: nazywa go ,beatus vir”
(blogostawiony maz), ktéry ,requievit’ (zasnal w Panu, odszedl do
Pana), ktorego przyjeli Aniolowie, Archaniotowie, Trony, Panstwa
1 Moce®. Takze tekst Ewangelii jest inny niz we Mszale z 2002 roku:
jest to fragment £k 11, 33-36°°. W tym tekscie Jezus méwi swoim
uczniom o tym, zeby nie zapalali §wiecy 1 nie stawiali jej w ukryciu ani
pod korcem. Pius Parsch odnosi te perykope do Swietego Marcina, kto-
ry wedlug niego jest Swiatlem jasniejacym po wszystkie czasy w Ko-
Sciele. Owo $wiatlo przypomina nam réwniez Swiatto chrztu Swietego,
a naszym obowigzkiem jest je utrzymywacé az do przyjscia Chrystusa —

# LM VI, s. 414.

4 MR 2002, s. 867.

%0 MR 1962, s. 820.

51 Tamze.

52 Ut, intercessidne bedti Martini Confesséris tui atque Pontificis, contra émnia
advérsa muniamur.” cyt. za MR 1962, s. 820.

% Tamze.

5 Quem suscéperunt Angeli atque Archangeli, Throni, Dominatiénes et Virtttes.”

cyt. za MR 1962, s. 820.
% Tamze, s. 820 n.
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Oblubienca®. Nastepnym elementem formularza mszalnego na ten
obchéd jest antyfona na Offertorium, bedaca wersetem Ps 88, 25.
Wyraza ona skutki przyjecia wybrania Bozego przez czlowieka.
Modlitwa sekrety procz prosby o uswiecenie darow zawiera blaganie
o to, aby kierowaly one naszym zyciem w doli i niedoli®’. Antyfona na
Komunie to fragment przypowiesci Jezusa o studze wiernym i niewier-
nym (Mt 24, 46-47). Czuwajacy stuga otrzyma zarzad nad wszystkimi
dobrami od Pana. Proéba Postcommunio dotyczy nadziei aby, sprawo-
wanie tajemnic (sacramenta) ku czci Swietych stato sie za ich wsta-
wiennictwem zrodiem zbawienia®®,

Zakonczenie

Zycie éw. Marcina ze wzgledu na swoja, dynamike stanowi uniwer-
salny przyklad do nasladowania dla chrze$cijan kazdego stanu 1 wieku.
Jego czyny mitosierdzia oraz wytrwalo$¢ w wierze na przestrzeni roz-
nych do$wiadczen sa gtéwnymi elementami przedstawianymi przez li-
turgie tego wspomnienia. Teksty mszalne aktualizuja sie rowniez w za-
checie do ciaglej gotowosci na spotkanie z Panem, przez uczestnictwo
w zyciu sakramentalnym jak 1 dziatalno$ci misyjnej na wzor Swietego
Marcina z Tours.
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Aneks: Porownanie formularzy mszalnych MR 1962 i MR 2002

Missale Romanum 1962

Missale Romanum 2002

Antyfona na wejScie

Statuit ei Dominus
testaméntum pacis, et
principem fecit eum:

ut sit illi sacerdétii
dignitas in setérnum.

Ps. 131, 1. Memento,
Démine, David: et omnis
mansuetudinis ejus.

Suscitabo mihi
sacerddétem fidélem,
qui iuxta cor meum et
animam meam fAciet,
dicit Déminus.

Kolekta

Deus, qui cénspicis,

quia ex nulla nostra
virtute subsistimus:
concéde propitius; ut,
intercessidne beati
Martini Confessoris

tui atque Pontificis,
contra émnia advérsa
muniamur. Per Déminum
nostrum.

Deus, qui in beato
Martino episcopo

sive per vitam sive per
mortem magnificatus es,
innova gratie tuse
mirabilia in cérdibus
nostris,

ut neque mors neque
vita separare nos possit
a caritate tua.

Per Dé6minum.

Lekcja/pierwsze czytanie

Mdr 44, 16-27; 45, 3-20.

Iz 61, 1-3a.

mea et misericérdia mea
cum

ipso: et in némine meo
exaltabitur cornu ejus.

Gradual/psalm Ecce sacérdos magnus, Psalm 89 (88). Refren:
responsoryjny qui in diébus suis pldcuit | Bede na wieki stawit
Deo. Non laski Pana.
est invéntus similis illi,
qui conservaret legem
Excelsi.
Alleluja Allelyja, allelyja. Amen dico vobis,
Beatus vir, sanctus quamdiu fecistis uni
Martinus, urbis Turdnis ex his fratribus meis
Episcopus, requiévit: minimis, mihi fecistis,
quem suscéperunt Angeli | dicit Déminus.
atque Archangeli, Throni,
Dominatidnes et Virtutes.
Allelyja.
Ewangelia tk 11, 33-36 Mt 25, 31-40
Offertorium Ps. 88, 25. Véritas =~ | seceeeeemeeeeeee s
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cd. Aneksu

Missale Romanum 1962

Missale Romanum 2002

Sekreta/modlitwa nad
darami

Sanctifica, quéesumus,
Démine Deus, heec
munera, que in
sollemnitate sancti
Antistitis tui Martini
offérimus: ut per ea vita
nostra inter advérsa

et préspera ubique
dirigatur. Per Dominum.

Sanctifica, quéesumus,
Démine Deus, heec
munera,

quee in hondérem sancti
Martini leetanter
offérimus,

ut per ea vita nostra
inter advérsa et prospera
semper dirigatur.

Per Christum.

Antyfona na Komunie

Mt 24,46-47. Beatus
servus, quem, cum
vénerit déminus,
invénerit vigilantem:
amen, dico vobis,
super émnia bona sua
constituet eum

Mt 25, 40. Amen dico
vobis,

quamdiu fecistis uni
ex his fratribus meis
minimis,

mihi fecistis, dicit
Déminus.

Pokomunia/ modlitwa po
Komunii

Praesta, quaesumus,
Doémine, Deus noster: ut,
quorum festivitate votiva
sunt sacraménta, edrum
intercessiéne salutaria
nobis reddantur. Per
Déminum.

Da nobis, Démine,
unitatis sacraménto
reféctis,

perféctam in 6mnibus
cum tua voluntate
concérdiam,

ut, sicut beatus Martinus
totum se tibi subiécit,
ita et nos esse tui
veraciter gloriémur.
Per Christum.
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ST. MARTIN OF TOURS IN THE MASS LITURGY - THEOLOGICAL
CONTENT OF THE MASS FROM FOR ST. MARTIN IN THE 1962 AND 2002
EDITIONS OF THE ROMAN MISSAL

Summary: The liturgy is a locus theologicus, mainly composed of the texts used in it.
A fruitful experience of the liturgy requires its proper preparation, so that the essence
of the celebration can be revealed. The article is an analysis of the content that makes
up the mass form about Saint Martin of Tours. In the first point, the author analyzes
the biography of St. Martin, found in the Roman Missal for Polish Dioceses, issued in
1986, currently used during liturgy in Poland. It confronts and extends the information
provided there with the help of other sources. The second point is a theological analysis
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of the mass form for St. Martin of Tours from the 2002 Missal of John Paul II. In order
to show the evolution of this form, the set of texts for this celebration from the last
pre-council edition of the Missale Romanum in 1962 is also analyzed.

Key words: Mass, St. Martin, Roman Missal, Mass formular, biography.
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SW. MARCIN Z TOURS
W OBRZEDOWOSCI I RELIGIJNOSCI
LUDOWEJ NA PRZYKLADZIE
WYBRANYCH REGIONOW W POLSCE

Streszczenie: W artykule zostat ukazany kult §w. Marcina z Tours w religijnoSci oraz
w zwyczajach 1 obrzedach ludowych na przykladzie niektérych regionéw Polski.
W opracowaniu tego tematu autor wykorzystal wtasny materiat pochodzacy z etnogra-
ficznych badan terenowych prowadzonych nad obrzedowos$cig doroczna w latach 1990-
1993 w subregionie opoczynskim. Ponadto skorzystat z literatury etnologicznej 1 teolo-
gicznej.

W pierwszym punkcie zostal zaprezentowany zarys biograficzny $w. Marcina
(ok. 316—-397) ze zwrdceniem uwagi na gtéwne wydarzenia z jego zycia (pobyt w wojsku
i spotkania z zebrakiem proszacym o jalmuzne, okolicznos$ci nominacji na biskupa,
zaakcentowanie jego heroicznych cndt).

Punkt drugi przedstawia oddzialywanie Swietego na $rodowisko chrzescijan, co
uwidacznia sie miedzy innymi w czci, jaka jest oddawana §w. Marcinowi, a wyraza sie
w liturgicznych obchodach jego Swieta w dniu 11 listopada, budowie §wiatyn pod jego
wezwaniem, powszechnym do dzi$ nadawaniu chtopcom imienia Marcin na chrzcie
$wietym. Obierany jest jako patron miast, a ponadto uwazany za opiekuna: hotelarzy,
jezdzcow, kawalerii, kowali, krawcéw, mlynarzy, tkaczy, podréznikow, wiezniéw, wia-
$cicieli winnic, zebrakdéw, zotnierzy, koni i bydla, a takze straznik jesiennych zasiewéw.
W ikonografii przedstawiany jest jako legionista na biatym koniu dajacy czes$é swojego
plaszcza biedakowi albo w szatach biskupich z pektoratem. Jego atrybuty to: dzban,
ge$, kon, ksiega, ptaszcz rozciety na p6l lub zebrak pochylony u jego stép.

W punkcie ostatnim zaprezentowano wplyw Swietego na ksztaltowanie sie zwy-
czajow 1 obrzedéw ludowych. Dzien §w. Marcina stanowi pewna granice konczacych sie
prac sezonowych, wowczas ustawaly mlyny i wiatraki, rybacy wyciagali z wody sieci
itodzie, koniczono prace w polu, sprowadzano do stajni bydlo, wymawiano najem miesz-
kan, odnawiano roczne kontrakty, a dawniej od tego dnia rozpoczynano czas Adwentu.
7 jego Swietem zwigzana byla tradycja uboju gesi i przygotowania migsa na zime.
Do éw. Marcina odnosi sie takze wiele przysléw astronomicznych oraz agrarnych,
w ktérych wykorzystywano nie tylko obserwacje pogody w tym dniu, ale takze wréze-
nie z koSci gesi.

Stowa kluczowe: Sw. Marcin z Tours, kult, religijnoéé ludowa, zwyczaje 1 obrzedy
ludowe, ges.
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Swieci naleza, do istoty Koéciola, tworza przestrzen spotkania zbaw-
czego dzialania Chrystusa z mistycznym oddziatywaniem Jego KosSciota.
Czes¢ oddawana Swigtym w Kosciele ma swe zrédlo w tajemnicy pas-
chalnej. Swiadectwo ich zycia stanowi manifestacje misterium Chrystu-
sa. W historii KoSciola pierwsi czczeni Swieci to meczennicy. Na poczat-
ku ich kult mial charakter lokalny 1 koncentrowat sie wokél miejsca po-
chowku — grobu $§wietego. Z uplywem czasu ugruntowywat sie 1 rozsze-
rzal na inne terytoria, na co wplyw mialy migracje ludnosci i uznanie,
jakim cieszyl sie Swiety, a to z kolei stawato sie przyczyna pielgrzymek
do jego grobu. Inspiracja do rozpowszechniania informacji o §wietych,
a takze upamietniania ich zywotoéw posréd wiernych byly kalendarze
koécielne, regionalne 1 lokalne!. Zwraca na to uwage Konstytucja o litur-
gii Swietej: ,,Ko$cidl rozmiedcit [...] w ciagu roku wspomnienia meczenni-
kow oraz innych éwietych, ktorzy dzieki wielorakiej tasce Bozej doszli do
doskonalo$ci, a osiagnawszy juz wieczne zbawienie, wyspiewuja Bogu
w niebie doskonata chwale 1 wstawiaja sie za nami. W dniu ich narodzin
dla nieba Kos$ciét glosi misterium paschalne w §wietych, ktérzy z Chry-
stusem wspdlcierpieli 1 zostali z Nim wspdétuwielbieni, przedstawia ich
wiernym jako przyklad, pociagajacy wszystkich przez Chrystusa do Ojca,
a przez ich zastugi wyjednywa Boze dobrodziejstwa’.

Kalendarz liturgiczny KoSciola zostal utozony tak, ze gléwna jego
tres¢ stanowia misteria zbawcze Jezusa Chrystusa. W ten cykl niejako
wplecione zostaly wspomnienia §wietych, przez co Koéciét pragnie uka-
za¢ tych, ktérzy bezgranicznie w swym zyciu wypelnili przykazania
Boze, w pelni realizujac swoje powotanie do §wietosci, do ktorej wezwany
jest kazdy wierzacy. Ukazujac postaé §wietego, Koscidt chce wskazaé na
heroiczno$é¢ jego zastug i cnét. Podkresla, ze wszystkie stany 1 zawody
maja swoj ,idealny” typ Swietodci, umieszczajac w kalendarzu liturgicz-
nym wspomnienia $wietych, pochodzacych z réznych warstw spotecz-
nych 1 wykonujacych rozmaite profesje. Obchodzac pamieé poszczegdl-
nych Swietych, czlowiek moze dokonaé analizy swego postepowania
1 skonfrontowac je z zyciem tych, ktérych Kosciot wskazuje wiernym za
wzér godny nadladowania. Swieci wyznaczaja, takze droge zjednoczenia
z Bogiem przez Chrystusa w réznych sytuacjach 1 warunkach zycia®.

! B. Nadolski, Liturgika, t. 2, Liturgia i czas, Poznan 1991, s. 157-160; por. Konsty-
tucja o liturgii §wietej — Sacrosanctum Concilium (1963), w: Sobér Watykariski II. Kon-
stytucje, dekrety, deklaracje, tekst polski, Poznan 1986, nr 104, 108, 111; Z. Wit, Liturgia,
w: M. Rusecki (red.), By¢ chrzescijaninem dzis. Teologia dla szkét srednich, Lublin 1992, s. 425.

2 Konstytucja o liturgii §wietej — Sacrosanctum Concilium, nr 104.

3 B. Nadolski, Liturgika, s. 174; Z. Wit, Liturgia, s. 424-425; R. Jodko, S"wiegci
i blogostawieni w poboznosci ludowej, w: W. Nowak (red.), Liturgia i poboznosé ludowa,
Olsztyn 2003, s. 212-215.
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Celem artykutu jest zaprezentowanie postaci §w. Marcina w religij-
nosci 1 obrzedowosci ludowej na terenie naszego kraju. Przedstawiony
w opracowaniu materiat pochodzi z etnograficznych badan terenowych
prowadzonych przez autora w subregionie opoczynskim i1 radomskim,
a takze z literatury etnograficznej 1 teologicznej dotyczacej tej proble-
matyki.

Artykut sklada sie z trzech punktéw. Pierwszy przedstawia rys bio-
graficzny $éw. Marcina, zaakcentowane tu sg jedynie najwazniejsze wy-
darzenia z zycia Swietego z tego wzgledu, ze jego biografie wnikliwie
prezentujq inne artykuly zawarte w niniejszej monografii. Punkt drugi
ukazuje miejsce Swietego w religijnosci ludowej, a trzeci — w zwycza-
jach 1 obrzedach ludowych.

Zarys biograficzny S§w. Marcina

Swiety Marcin urodzil sie pomiedzy 316 a 317 rokiem w Panonii
(Wegry), jako syn rzymskiego legionisty. W dziecinstwie przeniést sie
z rodzicami do wloskiego miasta Pawia, gdzie poznal chrzeécijan i dota-
czyt do grona katechumenéw. Ze wzgledu na zapotrzebowanie wojska,
w wieku 15 lat zostal legionista, jednak przysiege ztozyt dopiero, gdy
ukonczyt 17 lat*. W roku 338 zostal przeniesiony w okolice miasta
Amiens (Galia) 1 tam miato miejsce nadzwyczajne wydarzenie. Jadac
konno zima, napotkal péinagiego zebraka, ktéoremu wreczyl polowe
swego plaszcza, ratujac go tym samym od $émierci. Noca we $nie ukazal
mu sie Chrystus, odziany w jego plaszcz, zwracajacy sie do aniotéw sto-
wami: ,,Patrzcie, jak mnie Marcin, katechumen, przyodzial™.

Chrzest $§wiety przyjat w Wielkanoc roku 339, w wieku okoto 23 lat.
Wéwcezas panowato przekonanie, ze chrzeécijanie nie powinni braé
udziatu w wojnach, a tym bardziej pelni¢ stuzby wojskowej. W 354 roku
s§w. Marcin towarzyszyt arianskiemu cesarzowi Konstansowi w wypra-
wie przeciwko germanskim Allemanom nad Renem. Zrezygnowat wte-
dy z podwéjnego zotdu, a w zamian zwrocil sie z prosba o zwolnienie
z wojska, czym wywolal gniew dowddcy. Marcin zostal aresztowany
1 trzymany pod straza. Poprosit zwierzchnika o mozliwo$é walczenia

¢ Zob. W. Zaleski, Swieci na kazdy dzier, 1.6dz 1982, s. 696; A. Gorzandt, Mdj
Swiety patron, Lublin 2001, s. 363; H. Fros, Martyrologium czyli wspomnienia Swietych
przypadajqcee na poszczegdlne dni roku, Warszawa 1984, s. 239.

5> W. Zaleski, Swieci na kazdy dzien, s. 696; W. Piszczek, Wspomnienie swietych
na kazdy dzier. Martyrologium, Krakéw 2005, s. 263; E. Ferenc, Polskie tradycje Swiq-

teczne, wyd. 3, Poznan 1998, s. 195; B. Ogrodowska, Swieta polskie. Tradycja i obyczaj,
Warszawa 1996, s. 317.
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w czasie bitwy w pierwszym szeregu, bez broni, jedynie znakiem krzy-
za. Wrog wystapil o zawarcie pokoju, a chrzeécijanie odebrali to jako
znak Bozy. Marcin otrzymat zwolnienie z wojska 1 wyruszyt na Wegry,
by odwiedzi¢ sedziwych juz rodzicow 1 opowiedzie¢ im o Chrystusie.
W drodze powrotnej do Galii zatrzymat sie w Mediolanie, gdzie wysta-
pil przeciwko arianom, za co zostal usuniety z miasta. Po tych przy-
krych wydarzeniach udat sie do francuskiego miasta Poitiers, gdzie
zostal serdecznie przyjety przez $w. Hilarego, miejscowego biskupa.
Zapragnal pos§wieci¢ sie wylacznie stuzbie Bozej jako asceta. Biskup
przychylit sie do jego prosby i1 przydzielit mu pustelnie w Lagugé, gdzie
Marcin osiedlit sie z kilkoma towarzyszami, dajac tym samym poczatek
zyciu zakonnemu we Francji®.

Sw. Marcin byt osobg szanowana, przez wiernych. Lud pragnal, by
to wlaénie on piastowal godnosé¢ biskupia. Chcac skloni¢ Marcina do
przyjecia tego zaszczytu, skorzystano z ,podstepu” — jeden z mieszczan
poprosit §w. Marcina o uzdrowienie jego chorej matzonki. Gdy ten zde-
cydowat sie na odwiedziny, zostal w drodze ,napadniety”’ przez miesz-
kancow Tours i1 przewieziony do katedry, gdzie rzesze ludzi blagaty, by
przyjal godnos¢ biskupa. Zostat wybrany przez aklamacje 1 4 lipca 371
roku przyjal §wiecenia kaptanskie i sakre biskupia’.

W swojej postudze wychodzit do ludu, odwiedzat sasiednich bisku-
pow, uczestniczyt w synodach. Z uplywem lat i utrata sit czesciej roz-
my$lal na temat wlasnej duszy, dlatego w Marmoutier zatozyl klasztor,
w ktorym czesto przebywal. Prowadzil zycie ascetyczne, odziany we
wlosiennice poscit 1 pokutowal w intencji wiernych. W roku 387 udato
mu sie zakonczy¢ ugoda konflikt, jaki zaistniat pomiedzy duchowien-
stwem Cannes a wiernymi, jednakze wrocit wyczerpany do domu.
Uczniowie $w. Marcina, otaczajac toze umierajacego, wolali: ,,Czego
nas, Ojcze, opuszczasz?”’, Swiety odpowiedzial: ,,Panie, nie boje sie pra-
cy, jesli mi jeszcze kazesz trwac na polu. Lecz jesli masz wzglad na méj
wiek, niech sie dzieje Twoja wola [...] Panie, badz dla mnie taskawy [...].
Panie, ciezka jest walka, ktora trzeba toczy¢ ze swoim ciatem dla Two-
jej stuzby [...] Dzisiaj walka sie konczy [...] na lono Abrahama przyjmij
mnie”. W ostatnich momentach zycia Swi@ty do$wiadczyt rowniez mocy
szatana, na co odwaznie odpowiedziat: ,,Po co stoisz bestio krwawy? Nie

znajdziesz we mnie nic ztego™®.

6 W. Zaleski, S"wi@ci na kazdy dzien, s. 696-697; H. Fros, Martyrologium, s. 239.

7 W. Zaleski, S’wigci na kazdy dzien, s. 697; E. Ferenc, Polskie tradycje sSwiqteczne, s. 197.

8 W. Zaleski, Swi@ci na kazdy dzien, s. 697-698; M. Daniluk, Marcin z Tours,
w: Encyklopedia Katolicka, t. 11, Lublin 2006, kol. 1233; H. Fros, Martyrologium,
s. 239-240.
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Swiety Marcin zmart 8 listopada 397 roku, jego ciato zostato spro-
wadzone Loara do Tours, a 11 listopada spoczeto na tamtejszym cmen-
tarzu. W uroczystos$ciach pogrzebowych wzielo udziat wielu biskupow,
kaplanéw, okoto 2000 mnichéw i mniszek oraz liczne tlumy wiernych®.
Papiez Benedykt XVI okreslit §w. Marcina ,jikong mito$ci blizniego”,
ktory w decydujacym momencie swego zycia zwrocit uwage na grupy
z marginesu: zebrakéw, osoby wykluczone czy odmawiajace walki
z bronig w reku. Byl symbolem pokoju 1 solidarnosci, nazwany takze
Swietym ,niepodzielonego chrzescijanstwa”, jakiego potrzebuje wspol-
czesna Europa, poniewaz jest czczony réwniez przez Kosciél ewangelic-
ki, prawostawny 1 anglikanski'°.

Sw. Marcin w religijno$ci ludowej

W Polsce §w. Marcin jest jednym z najbardziej popularnych $wie-
tych. Jego kult pojawil sie juz na przelomie X i XI wieku, a przybyt
z Wtoch, Czech 1 Niemiec!!. O uznaniu wobec Swietego $wiadczy cho-
ciazby liczba wystawionych ku jego czci §wiatyn — w sredniowieczu byto
ich 220, obecnie jest okolo 200. Posta¢ Swigtego w polskie] religijnosci
ludowej zostala wlaczona w obrzedowo$é ludowa. Sw. Marcin czczony
jest jako patron rycerzy, zolnierzy, podrézujacych, uchodzcéw, zebra-
kow, pasterzy, garbarzy, hotelarzy, koni, bydta, a takze straznik jesien-
nych zapasow?2.

W tradycji ludowej §w. Marcin ukazywany jest jako cztowiek nie-
zwykle skromny. Powszechnie znana jest legenda, zgodnie z ktéra $w.

9 W. Zaleski, Swieci na kazdy dzien, s. 698; M. Daniluk, Marcin z Tours, kol. 1233;
W. Hozakowski, Zywoty swietych Pariskich, Poznan 1908, s. 1031-1032; E. Ferenc,
Polskie tradycje swigteczne, s. 197.

10 W. Polak, Sw. Marcin z Tours. Symbol pokoju i patron jednosci chrzescijan,
dostep: 21.11.2021, <https://stacja7.pl/swieci/wspomnienie-marcina-z-tours-swietego-
niepodzielonego->.

11 G. Karolewicz, Kult sw. Marcina w Polsce do schytku XVI w., ,Studia Theologica
Varsaviensia” 1970, t. 8, nr 1, s. 422.

12 Poprzez uznanie dla $wietego jego imie nadawano na chrzcie. Popularnoéé éw.
Marcina ma swoje odzwierciedlenie w literaturze pieknej, a takze w topografii polskiej,
gdyz 77 miejscowosci zapozyczylo swoja nazwe od jego imienia. Posta¢ §w. Marcina
mozna tez ogladaé¢ w herbach niektérych polskich miast, jak np. Pacanowa i Jawora.
Jego imieniem nazywano ulice, np. w Poznaniu, gdzie o patronie pamieta sie do dnia
dzisiejszego 1 urzadza uroczysty odpust w koSciele éw. Marcina. Od 1502 roku jest
drugim patronem miasta po §w. Mikotaju. Zob. W. Zaleski, S"wiqci na kazdy dzien,
s. 698; M. Daniluk, Marcin z Tours, kol. 1233. Jego najwazniejszymi atrybutami sa:
ge$ siedzaca u jego stdp, ges$ na ksiedze, dzban, dwa psy lub zebrak u jego stép. Zob.
W. Al. Nieweglowski, Leksykon swietych, Warszawa 1998, s. 181.
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Marcin, dowiedziawszy sie o zamiarze wyboru na biskupa, ukryl sie
w stadzie gesi, by uniknaé¢ sprawowania tak zaszczytnej godnoSci.
Przedstawiany jest jako biskup, ktory poprzez wprowadzenie nakazu
zabijania 1 spozywania pieczonych gesi pomoégt uratowa¢ Rzymian od
glodu. Rzymianie zawdzieczali swe ocalenie jego madroéci, a gesi uzna-
li za ptaki $éwiete 1 nienaruszalne!?.

Dzien §w. Marcina przypada w liturgii KosSciota zachodniego
11 listopada. W religijnosci ludowej, a w odleglych wiekach nawet
w liturgii, Swieto $w. Marcina laczono z data rozpoczynajacego sie
Adwentu — czasu przygotowania na $wieta Bozego Narodzenia.
Poczatek czterdziestodniowego postu przypadal dzien po obchodach
s§w. Marcina, tj. 12 listopada. Wierni pragneli upodobni¢ ten czas do
okresu Wielkiego Postu poprzedzajacego $wieta Wielkanocne, stad
okreslenie Quadragesima sancti Martini. Przezywanie Adwentu przy-
bieralo forme pokuty i przygotowania nie tylko do narodzin Chrystusa,
ale 1 do paruzji — czasu powtoérnego przyjscia Pana — miato wymiar
ascetyczny!4.

W pamieci ludu éw. Marcin zapisal sie jako biskup i rycerz na bia-
tym koniu, ktory spotkal zebraka, trzesacego sie z zimna 1 proszacego
przechodniéow o jalmuzne. Marcin, oprdocz broni 1 ubrania, nie posiadat
nic, wiec potrafit sie podzieli¢ potowa swego plaszcza. Spotecznosc wiej-
ska, zyjaca w minionych wiekach w trudnych warunkach material-
nych, szczegélnie wyczulona byta na tego typu zachowania oséb pocho-
dzacych z wyzszych sfer, a potrafiacych sie pochyli¢ nad niedola
ubogich. Swa postawa ukazal realizacje chrzeécijanskiej cnoty mitoéci
blizniego, za ktéra pochwale otrzymal nastepnej nocy we snie od
samego Jezusa Chrystusa. W poboznosci ludowej postawa Swietego ma
wymiar edukacyjny 1 zacheca innych do nasladowania go. Grupom lu-
dzi biednych dawat pocieche, aby doznali w swoim zyciu bliskoéci Boga,
by czuli, ze nie sa przez Niego zapomniani, a zamoznych uczyl wrazli-
wosci, jaka winni okazywacé wobec chorych i cierpiacych. Dlatego w iko-
nografii u §w. Marcina podkreséla sie najczedciej cnote milosierdzia,

13 Zob. J. Szczypka, Kalendarz polski, Warszawa 1984, s. 287-288; O. Kolberg,
Dziela wszystkie, t. 24, Mazowsze, cz. I, Wroctaw—Poznan 1963, s. 194; J. Nowak,
Adwent i Boze Narodzenie w regionie tomaszowskim. Studium religijnosci ludowej,
Lublin 2003, s. 85.

14 B. Nadolski, Liturgika, s. 109-110; Z. Kupisinski, Adwent i Boze Narodzenie
w regionie opoczynskim. Studium religijnosci ludowej, Warszawa 1997, s. 45; W. Schenk,
Adwent I. Historia, w: F. Gryglewicz, R. Luukaszyk, Z. Sutkowski (red.), Encyklopedia
Katolicka, t. 1, Lublin 1973, kol. 113; J. Uryga, Rok polski w zZyciu, tradycji i obyczajach
ludu, Wioctawek 1998, s. 9; Z. Gloger, Encyklopedia staropolska ilustrowana, t. 1, wyd.
2, Warszawa 1972, s. 11; J. Smosarski, Oblicza swiqgt, Warszawa 1990, s. 8.
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przedstawiajac go w momencie, kiedy biednemu oddaje polowe swego
plaszcza'®. Wielu malarzy czy rzezbiarzy ukazuje go z gesia czy ze sta-
dem gesi, nawigzujac w ten sposob do legendy dotyczacej proby unik-
niecia przez S§w. Marcina objecia godnosci biskupiej poprzez ukrycie sie
w kurniku, poéréd gesi'®.

W pamieci wiernych pozostaly jedynie szczatki dawnych obrze-
dow 1 zwyczajow ludowych nawiazujacych do okresu, kiedy Adwent roz-
poczynano od §w. Marcina. W Polsce dzien tegoz Swietego (11 listopada)
przez wieki uznawano za $wigteczny, nawet gdy przypadal w dniu
powszednim, obchodzono go jako wolny od prac w gospodarstwie.

2

Sw. Marcin w obrzedowos$ci ludowej

7 dniem $§w. Marcina laczono rozmaite zwyczaje 1 obrzedy. W tym
dniu nie pracowano, nie byly uruchamiane nawet mlyny i wiatraki. Ry-
bacy wyciagali z wody sieci 1 todzie. Do tego dnia starano sie sfinalizo-
wacé wszystkie prace w polu. W czasie Adwentu nie ,ruszano ziemi”,
aby zapewnic¢ jej odpoczynek, nie orano, nie rozkopywano ziemi, w prze-
ciwnym razie moglaby nie obrodzi¢ w plony w nadchodzacym roku. Rok
gospodarczy 1 obrzedowy byt zakonczony. Powstrzymywanie sie od
pewnych czynno$ci jest charakterystyczne dla wszelkich zakazéw ma-
gicznych, wtasciwych dla pierwotnych wierzen zwigzanych z przetomo-
wymi okresami roku slonecznego. Wierzono, ze w tym czasie duchy
zmartych przybywaly do miejsc, ktére znaly ze swego ludzkiego zycia.
Uwazano, ze przybywajace dusze maja mozliwos¢é dopomagacé zyjacym,
ale 1 zagrazac im, jesli ludzie naruszaliby zakorzenione w §wiadomosci
reguly czasowej koegzystencji §wiata zywych 1 umartych. Etnologiczne
badania genetyczno-poréwnawcze wskazuja, iz wierzenia te moga od-
wolywacé sie do dawnych reliktow przedchrzescijanskiej obrzedowoséci
zadusznej'’.

15 F. Marlewski, Rok Bozy w liturgii i tradycji Kosciola swietego z uwzglednieniem
obrzedow i zwyczajow ludowych oraz literatury polskiej. Ksiega ku pouczeniu i zbu-
dowaniu wiernych katolikéw, Katowice 1931, s. 464; T. Syczewski, Zwyczaje, obrzedy
i wierzenia okresu Adwentu i Bozego Narodzenia w regionie nadbuzarnskim, Drohiczyn
2002, s. 117-119.

16 J. Uryga, Rok polski w zyciu, tradycji i obyczajach ludu, s. 220; B. Ogrodowska,
Zwyczaje, obrzedy i tradycje w Polsce, Warszawa 2000, s. 110-111.

17 B. Ogrodowska, Rados$é wszelkiego stworzenia. Rzecz o adwencie i BoZym
Narodzeniu. Historia, tradycja i obyczajowosé Polski, Warszawa 2008, s. 40; K. Kwa-
$niewicz, Zwyczaje doroczne, w: D. Tylkowa (red.), Podhale. Tradycja we wspdlcze-
snej kulturze wsi, Krakow 2000, s. 351; J. Klimaszewska, Zasady magiczne zwiqzane
z rokiem obrzedowym w Polsce, ,,Etnografia Polski” 1961, t. IV, s. 122-123.
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Na Kaszubach powszechnie znany byt zwyczaj polegajacy na odwie-
dzaniu domostw przez wiejskiego pasterza, ktory dzierzyl brzozowa ga-
laz posiadajaca dwanascie odgatezien. W poszczegdlnych domach ude-
rzal nig gospodynie, $piewajac przy tym: ,,Gesi hiit, mjalczi Brot! Halo-
-halo-halo!”, za co zwykle otrzymywat pszenny chleb i smazone udko
gesl. Od gospodarza dostawal rowniez talara jako wynagrodzenie za
opieke nad bydlem i owcami w mijajacym sezonie. Zebrane datki paste-
rze przeznaczali na organizacje muzyki 1 tancéw dla mtodziezy z calej
wsl, co obrazuje powiedzenie: ,Wesele Marcina, ge$ 1 dzban wina”'®,
W pamieci starszego pokolenia ten dzien pozostaje czasem wymawia-
nia najmu mieszkan 1 zawierania nowych uméw czynszowych, odna-
wiano kontrakty roczne 1 ostatecznie regulowano wszelkie dtugi i na-
leznosci'®. Mieszkancy wsi wyruszali do dworéw, by ztozyé panom dani-
ne i czynsz z produktow rolnych oraz ptactwa (gesi rowniez objete byty
danina). Zywnoscia Swietomarcinska czestowano takze zebrakéw i bie-
dote, co wyrazalo przystowie: ,Na éwietego Marcina znéw dziesieci-
na”?, Zwykle w tym dniu bydlo bylo sprowadzane z pastwisk do stajni
1 obor. Gospodarze uderzali zwierzeta za pomocg brzozowej lub Swier-
kowej gatazki, zwanej ,marcinka”’. Ow zabieg miat posiadaé¢ wlasciwo-
§ci magiczne, chronit bydto przed ztymi urokami i czarami?!.

Zaréwno w Polsce, jak 1 w Europie Srodkowej, Anglii i Skandyna-
wii, obchodom §wietomarcinskim towarzyszyl jesienny ubdj bydia
1 gesi, z ktorych mieso wedzono i suszono, by zgromadzi¢ zapasy na
zime. W wielu krajach Europy Zachodniej listopad zwany byt ,krwa-
wym miesigcem”, ,miesiacem ofiar”, ,dniem krwi”, a w okolicach Hano-
weru ,,Schlachtenfest”, gdyz powszechnie zabijano bydto, §winie i1 dréb.

18 J. Perszon, Na imie Bosczi. Zwyczaje i obrzedy agrarne na ziemi Wejherowskiej.
Studium etnograficzne, Luzino 1992, s. 44; B. Ogrodowska, Zwyczaje, obrzedy i trady-
cje w Polsce, s. 111.

19 Zob. L. Malicki, Rok obrzedowy na Kaszubach, Gdansk 1986, s. 65-66;
W. Odyniec, Kaszubskie obrzedy i obyczaje. Wstep do etnografii historycznej Kaszub
w XVI-XVII wieku, Gdansk 1985, s. 51; B. Stycha, Stownik gwar kaszubskich na tle
kultury ludowej, t. 3, Wroctaw 1969, s. 164-165; R. Landowski, Dawnych obyczajow
rok caty. Miedzy wiarq, tradycjq i obrzedem, Pelplin 2000, s. 195; J. Perszon, Zwyczaje,
obrzedy i wierzenia doroczne w regionie wejherowskim, Liublin 1990, s. 221-222 (mps
BKUL).

20 W Cieszynskiem istnial zwyczaj obdarowywania dzieci podarkami przywiezio-
nymi przez $§w. Marcina. Uwazano je za odpowiednik prezentéw dawanych dzieciom
w Niemczech i na Sycylii w Dzien Zaduszny. W podarkach znajdowatly sie miedzy in-
nymi rogale uchodzace w Europie Zachodniej za pieczywo obrzedowe. S. Poniatowski,
Etnografia Polski, w: Wiedza o Polsce, t. 3, Warszawa 1932, s. 303; J. Smosarski,
Oblicza swiat, s.9; J. Szczypka, Kalendarz polski, s. 287-288.

21 Wg informacji S.W., J.P., S.P., P.G. z Biataczowa; T.P., A K. ze Stawna,
R.W., MK, LW, A.B. z Drzewicy; C.M. z Wer6wki.
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Obfitsze spozywanie potraw miesnych przybierato charakter uczty.
W kilku regionach Polski z krwi gesi sporzadzano czarnine, dla niekto-
rych stanowiaca ulubiona potrawe?’. W zwyczaju organizowania uczt
niektérzy etnologowie 1 religioznawcy dopatruja sie nawiazania do
dawnych krwawych ofiar kultowych, dokonywanych w rytualnych rze-
ziach zwierzat, sktadanych béstwom domowym, béstwom urodzaju czy
zmartym przodkom?3,

Odzwierciedleniem zwyczajow zwigzanych z zabijaniem 1 piecze-
niem ,gesi §wietomarcinskich” sa zachowane w pamieci ludu przysto-
wia, z ktorych najwiecej dotyczy tematyki kulinarnej: ,Na §w. Marcina
lepsza ges niz zwierzyna”, ,Dzien Swietego Marcina duzo gesi zarzyna”,
,Na $wietego Marcina ge$ do komina”, ,Na §wietego Marcina gaska
noze przeklina”. W §wietomarcinskich ucztach przewazalo mieso z pie-
czonych gesi 1 wytopiony z nich smalec wraz z obrzedowym $wiezym
pieczywem wypiekanym specjalnie na te okazje. Do tradycji tego dnia
nalezato pieczenie §wietomarcinskich rogali, precli i buteczek. Podczas
uczt nie stroniono od alkoholu, co oddaje powiedzenie: ,Wesele Marci-
na, ge$ i dzban wina”. Osoby nieposiadajace umiaru w piciu alkoholu
liczyly na wyrozumiato§¢ 1 opieke é§w. Marcina. Uczty odbywaly sie
gléwnie na Pomorzu i w Poznanskiem?:.

Niektorzy etnografowie, jak np. Stanistaw Poniatowski, dostrzega-
ja w zwyczajach Swietomarcinskich nawiazanie do dawnych uroczysto-
$c1 zaduszkowych oraz innych uroczystoéci dorocznych. Wskazuja na to
nastepujace obrzedy: palenie ogni, pieczywo obrzedowe, uczta ze spe-
cjalnymi potrawami, sktadanie ofiar duchowienstwu, szczatki maska-
rad (np. przebieranie sie na §w. Marcina)?. Bronistaw Gustawicz pod-
kreéla, 1z ,Znaczenie tego prastarego §wieta zdaje sie by¢ jasne. Byta to
og6lna, religijna uroczystoéé, podczas ktorej sktadano bogom nalezyty
haracz z bydta i §win, z prosba o opieke nad bydlem”?%, Dawniej wyda-
rzenie to celebrowano radoénie, poniewaz nastepnego dnia rozpoczynat
sie 40-dniowy post. Badacz dostrzega tu analogie miedzy uroczystoscia,

22 Zob. B. Gustawicz, O zwyczajach Swietomarciriskich, Lwow 1910, s. 18-19; J. Per-
szon, Zwyczaje, obrzedy i wierzenia doroczne w regionie wejherowskim, s. 221. W okoli-
cach Zyweca i na zachodzie Europy zabijano na ten dzien nawet tuczniki i urzadzano dla
znajomych uczte zwana ,podgardle”. S. Poniatowski, Etnografia Polski, s. 303.

23 B. Gustawicz, O zwyczajach Swietomarciniskich, s. 19; J. Perszon, Zwyczaje,
obrzedy i wierzenia doroczne w regionie wejherowskim, s. 221; B. Ogrodowska, Swieta
polskie, s. 317.

24 J. Smosarski, Oblicza Swiqt, s. 9. Zwyczaje $wietomarcinskie z biciem w tym
dniu na obiad gesi 1 wrézenie z jej koéci piersiowej przyniesli do Polski zachodniej nie-
mieccy koloniéci. S. Poniatowski, Etnografia Polski, s. 303.

2 S. Poniatowski, Etnografia Polski, s. 303.

26 B. Gustawicz, O zwyczajach swietomarcirniskich, s. 19.
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Swietomarcinska a zapustami i zwigzanymi z nimi biatoruskimi dzia-
dami?’.

Dzien §w. Marcina uznawany byl za czas prognozowania pogody na
przyszly rok, towarzyszyto mu zatem wiele wrozb 1 przystow. Gospody-
ni obierala ko§¢ piersiowq gesi z miesa 1, doktadnie przygladajac sie
kosci, wrézyla z jej koloru: ,,Patrz na piersi, patrz na koéci, jaka zima
nam zagosci. Gdy sie woda $cina i pier$ gesi biala, bedzie zima stata”®.
Oskar Kolberg tak opisuje 6w zwyczaj: ,Gospodarz oczyszcza ko$é pier-
siowa, a jesli jest biata, rokuje zime sucha 1 stala; jesli jest sinawa
1 czerwona, zime slotng; jezeli pot biata od géry, a pét czerwona od
spodu, wtedy pierwsze pot zimy ma by¢ suche, a drugie pot zimy stotne;
jezeli w cetki tu 1 6wdzie nakrapiana, znaczy to na zime burzliwa
1 $éniezna’?®. Cho¢ przepowiadanie pogody na podstawie barwy koéci nie
zawsze dawalo satysfakcjonujacy efekt, wszyscy domownicy co roku
z niecierpliwo$cia oczekiwali tej chwili, pragnac niejako poznaé przy-
szto$¢, bo ,Marcinowa gaska — zimowy prorok”.

Obserwacja zjawisk atmosferycznych w tym dniu nalezala do sta-
rych praktyk ludowych. Jedna z prognoz przybierajaca forme przyslo-
wia, pochodzaca z XVIII wieku, podaje: ,Marcin $wiety bez gesi nas
tego nauczy; jesli deszcz czysty, zimny niedostatek dokuczy; jesli jasnie
pogodny: miej zimy nadzieje, suchy mréz mokrych $niegéw za szyje na-
wieje” czy inne: ,Liécie padaja, droge Scielaja, dla Marcina wiatr je
§cina”, ,,Gdy wiatr od potudnia w wigilie Marcina, bedzie na pewno lek-
ka zima”, , Li§¢ sie gesto trzyma, nie chce staé sie dla Marcina”, progno-
zujacych pogode na Boze Narodzenie i zblizajaca sie zime: ,,Gdy Marci-
na ge$ po lodzie, Boze Narodzenie po wodzie”, ,Jesli na Marcina sucho,
to Gody z plucha”, ,Jaki Marcin, taka zima”, ,0d $wietego Marcina
zima sie zaczyna’, ,,Swiety Marecin jedzie na biatym koniu” — przystowie
posiadalo rézne wersje, m.in.: ,Usypalo $niegu tyle, przyjechal swiety
Marcin na biatej kobyle”, ,Ze énieg na $éwiety Marcin pospolicie spada,
na bialym koniu jezdzi, przypowies¢ powiada”. Mieszkancy regionu
nadbuzanskiego juz na kilka dni przed dniem §w. Marcina rozmawiali
miedzy sobgq 1 zastanawiali sie, czy SwiQty przyjedzie na bialtym koniu,
czy przyjdzie ,,piechotq”. Je§li w tym dniu nie padal $nieg, oznaczalo to,

27 S. Poniatowski, Etnografia Polski, s. 303. Zob. tez B. Ogrodowska, Zwyczaje,
obrzedy i tradycje w Polsce, s. 111.

28 K. Bartoszewski, Adwent, I1I, W tradycji polskiej, w: Encyklopedia Katolicka, t. 1,
Lublin 1995, kol. 114; Z. Gloger, Encyklopedia staropolska, s. 11.

29 0. Kolberg, Lud, Krakéw 1884, s. 17.

30 J. Smosarski, Oblicza swiqt, s. 9; O. Kolberg, Dziela wszystkie, t. 23, Kaliskie,
cz. 1, Wroctaw — Poznan 1964, s. 106.
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ze Swiety opdznia sie, poniewaz idzie pieszo®. W regionie nadbuzan-
skim znane byly takze pie$ni i piosenki ku czci §w. Marcina opiewajace
jego przyjazd na biatym koniu:

,Hej na koniu, hej na biatym §w. Marcin jedzie juz,
Sniezek sypie sie po btoniu zapowiada zime tuz.

Zbieraj drwa, zbieraj drwa, nasza zima dlugo trwa.
Nasypato $niegu wiele, ubielony caly Swiat,

Skoro sama sie uSciele, na saneczkach pomknie w las,
Piekny czas, piekny czas, na saneczkach pomknie w las”2.

lub w innej wersji:

,Hej na bialym koniu,

Hej na koniu §w. Marcin jedzie juz.

Sniezek sypie sie po btoniu, zapowiada zime tuz

Hu, hu, ha nasza zima zla, a my jej sie nie boimy,
Dalej $niezkiem w plecy zimy,

Niech pamiatke ma, nasza zima zla, nasza zima zla”?.

Powszechnie uwazano, ze dzien éw. Marcina wyznaczal czas zbliza-
jacej sie zimy, co symbolizowatl zewnetrzny znak — ,kon”, na ktérym
przyjezdzal §w. Marcin. Jeéli przybywal na bialym (dzien z opadami
$niegu), oznaczato to, ze zima bedzie wczesna 1 $niezna; jeSli na czar-
nym, w dzien pochmurny 1 deszczowy, zwiastowalo to jeszcze jesiennag
pogode i ciepla, bezéniezna zime. Bywaly tez przystowia kpiace ze sta-
ropanienstwa czy starokawalerstwa: ,Mloda jak jagoda po $wietym
Marcinie” (czyli stara), ,,Koncepta mu sie rojq jak pszczoty kolo Swiete-
go Marcina”, ,Mtody jak grzyb po §wietym Marcinie”3.

W przedstawionych w powyzszym artykule obrzedach i zwyczajach
zwigzanych z dniem éw. Marcina dostrzec mozna wzajemne przenika-
nie sie praktyk religijnych (Swiety jako wzor milosci blizniego, asce-
tyczny tryb zycia) z zabiegami magicznymi (galazka ,marcinka”, uczty
ofiarne). Na taki stan rzeczy wywieraly wplyw dwie ery, jedna przed-

31 T. Syczewski, Zwyczaje, obrzedy i wierzenia okresu Adwentu i Bozego Narodzenia
w regionie nadbuzanskim, s. 121.

32 Tamze, s. 120.

3 Tamze, s. 121.

34 E. Ferenc, Polskie tradycje swiqgteczne, s. 199-220; W. Zaleski, S”wi@ci na kazdy
dzien, s. 698; Z. Gloger, Rok polski w zyciu, tradycji i piesni, Warszawa 1900, s. 373;
B. Ogrodowska, Swi@tapolskie, s.317-318; T. Syczewski, Zwyczaje, obrzedy i wierzenia
okresu Adwentu i Bozego Narodzenia w regionie nadbuzanskim, s. 121.
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chrzedcijanska, druga oparta na nauce Kosciota. Kalendarz koScielny
stal sie miernikiem czasu dla mieszkancéw wsi, a §wieta niejednokrot-
nie okres§laly terminy podejmowanych prac polowych.

* %k %

Zakonczenie prac na roli zbiegalo sie z czasem rozpoczecia zimy,
w wielu gospodarstwach byt to okres niepewnosci, czy udato sie wtasci-
wie 1 wystarczajaco przygotowaé do nadchodzacej, mroznej i surowej
pory roku. Nie dziwi zatem fakt, 1z tak wielkie zainteresowanie budzity
wr6zby meteorologiczne. Gospodarz w swej przezornosci i zapobiegli-
wosécl stosowal znane mu od lat metody 1 érodki majace na celu osia-
gniecie dla gospodarstwa pozadanego rezultatu.

Na tozsamo$é danej grupy spolecznej czy narodowej skladaja sie
zwyczaje, wierzenia 1 obrzedy, ktore tworzone byly na przestrzeni wie-
kéw, a nastepnie przekazywane z pokolenia na pokolenie. Sposéb po-
stepowania, system wartosci, tradycja ksztattowaly sie przez stulecia
1 wyznaczaly reguly dotyczace wykonywania rozmaitych praktyk za-
réwno w dniu powszednim, jak 1 w $wieta. Ewangelizacja, niosac ze
soba nowe oredzie zbawcze, zetkneta sie z lokalnymi warto§ciami kul-
turowymi charakterystycznymi dla danego ludu czy narodu. Niektore
z nich wymarly, inne natomiast w zmodyfikowanej formie czy ideologii
przetrwaly do dzi§. Wiele z tych zwyczajéow 1 obrzedéw, po zetknieciu
z chrzescijanstwem, bedac w opozycji do Ewangelii, zostalo wypartych,
inne — w przeksztalconej formie badz interpretacji ocalaty, gdyz zostaty
zasymilowane przez Koéciét. Pozostawienie tychze zwyczajow 1 nada-
nie im chrze$cijanskiej wyktadni przyczynilo sie do zrozumienia i wiek-
szej akceptacji nauki Chrystusa przez dane Srodowisko czy grupe spo-
leczna, a jednoczeénie nie likwidowato zupelnie przedchrzescijanskie]
obrzedowosci ludowe;.

Oparte na Ewangelii 1 nauce Koéciota chrzescijanstwo promowato
nowy model zycia. Spolecznoéé wiejska, kultywujaca od lat te same
obyczaje, a jednocze$nie — jako zywy organizm, otwarty na czynniki
zewnetrzne — absorbowata nieznane elementy do rodzimej tradycji. Na
uksztaltowanie polskiej religijnej kultury ludowej wptywaty zatem za-
réwno czynniki autochtoniczne, jak i1 pierwiastki wywodzace sie z tra-
dycji orientalnej, zydowskiej oraz z krajéw oSciennych.
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ST. MARTIN OF TOURS IN FOLK RITUALS AND RELIGIOUSNESS
ON THE EXAMPLE OF SELECTED REGIONS IN POLAND

Summary: The article presents the cult of St. Martin of Tours in religiousness and
folk customs and rituals based on examples from selected regions of Poland. While
developing this topic the author used his own material obtained from ethnographic
field research conducted on annual rituals in the years 1990-1993 in the Opoczyn sub-
-region. In addition, the author made use of ethnological and theological literature.

The first point presents a biographical outline of St. Martin (316-397) with atten-
tion paid to the main events of his life (his military service and his encounters with
a beggar asking for alms, the circumstances of his nomination for bishop, emphasis on
his heroic virtues).

The second point presents the influence of the Saint on the Christian community,
which is evident, inter alia, in the reverence accorded to St. Martin, expressed in the

134



liturgical celebration of his feast day on the 11" of November, the building of churches
dedicated to him, the widespread and still popular giving name “Martin” to the boys at
the christening. He is chosen as the patron saint of cities, and is also considered the
patron saint of: hoteliers, horsemen, cavalry, blacksmiths, tailors, millers, weavers,
travelers, prisoners, vineyard owners, beggars, soldiers, horses and cattle, as well as
the guardian of autumn crops. In iconography, he is depicted as a legionary on a white
horse giving part of his cloak to a poor man or in bishop’s robes with a pectoral. His
attributes are: a jug, a goose, a horse, a book, a coat cut in half or a beggar bending at
his feet.

The last point presents the Saint’s influence on the formation of folk customs and
rituals. St. Martin’s Day marks the end of seasonal work, when mills and windmills
ceased, fishermen pulled their nets and boats out of the water, work in the fields was
finished, cattle were brought to the stables, leases on flats were terminated, annual
contracts were renewed, and — in the past — Advent began on this day. His feast day
was associated with the tradition of slaughtering geese and preparing the meat for
winter. The feast of St. Martin was associated with the tradition of slaughtering geese
and preserving the meat for winter. There are also many astronomical and agrarian
proverbs connected with the weather on this day, including divination from the bones
of the slaughtered geese.

Key words: St. Martin of Tours, cult, folk religiosity, folk customs and rituals, go.
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KULT CZY PRZEDSTAWIENIE?
HAGIOLOGICZNA INTERPRETACJA
DANYCH INTERNETOWYCH
DOTYCZACYCH SW. MARCINA Z TOURS?*

Streszczenie: W opracowaniu przedstawiono sylwetke §w. Marcina z Tours, w opar-
ciu o dane pozyskane w polskiej domenie internetowej. Przeanalizowano 27 stron
internetowych. Metoda analiz polegata na przyjeciu perspektywy teologalnej w odczy-
taniu 1 uporzadkowaniu watkow dotyczacych Swietosci $w. Marcina. Celem badan byto
wskazanie przeslanki do teologicznej zasady hermeneutyki przekazéw o tematyce
dotyczacej $wietych 1 $wietoSci, prezentowanych w mediach. W punkcie pierwszym na-
szkicowano teologiczng perspektywe interpretacji hagiologicznych danych Zrédtowych.
W punkcie drugim przedstawiono dane hagiograficzne zaczerpniete z Vita Martini
autorstwa Sulpicjusza Sewera. W punkcie trzecim zaprezentowano dane internetowe
ze stron o tematyce dotyczace) Swietego. Wprowadzono tu podzial na strony z danymi,
ktore prezentuja postac¢ $w. Marcina jako bohatera cnét oraz strony z danymi ,,kultycz-
nymi”, ktére prezentuja go jako czlowieka, ktory pokazuje Boga. Element teologalny
jest uwzgledniony na stronach z danymi ,kultycznymi”. Przeprowadzone badania
pozwolily dostrzec specyfike oceny tresci hagiologicznych, polegajaca na rozrbéznieniu
w nich dwoéch wymiaréw: poziomy 1 pionowy. Ten wniosek moze by¢ istotnym elemen-
tem w procedurze udzielania imprimatur stronom internetowym.

Slowa kluczowe: Sw. Marcin z Tours, kult Swietych, Swieci w Internecie, hagiologia,
imprimatur.

Zaproponowany temat prezentuje interpretacje danych interneto-
wych dotyczacych éw. Marcina z Tours. Wynika z potrzeby spojrzenia
na sposéb wyrazania kultu Bozego w przestrzeni internetowej, bedace]

* W publikacji zostaly wykorzystane wyniki badan naukowych przeprowadzonych przez
Katarzyne Parzych-Blakiewicz, w Papieskim Uniwersytecie ,Antonianum” w Rzymie, w ramach
stazu naukowego wspétfinansowanego przez Unie Europejska w ramach Europejskiego Funduszu
Spotecznego (Program Operacyjnego Wiedza Edukacja Rozwdj), zrealizowanego w projekcie Pro-
gram Rozwojowy Uniwersytetu Warminsko-Mazurskiego w Olsztynie (POWR.03.05.00-00-Z310/17).
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szeroka platforma komunikacji kulturowej. W niniejszym przedtozeniu
chcemy skupi¢ sie na kwestii teologicznej w badaniach hagiologicznych,
dlatego zalozeniem jest fakt Rzeczywisto$ci Boskiej — czyli istnienie
Boga jako najwyzszego Absolutu, ktérego blask przeziera przez czlo-
wieka $wietego. Jest to perspektywa teologalna refleksji nad $wieto-
Scig. Celem tych badan jest wskazanie przestanki do wypracowania
zasady hermeneutyki przekazéw o tematyce hagiologicznej, prezento-
wanych w przestrzeni publicznej.

Analizowanym materiatem sa wypowiedzi internetowe w domenie
polskiej, o tematyce dotyczacej $w. Marcina z Tours. Wybrang metoda
badawcza jest analiza zawartoSci mediow wykorzystywana szczegélnie
w dziedzinie nauk spotecznych, humanistycznych, ale réwniez teolo-
gicznych w odniesieniu do badan jezyka wypowiedzi oraz elementéw
temu towarzyszacych (emocje, znaczenie, obrazy, autor i odbiorca wy-
powiedzi, itd.)?.. Analiza danych polega na ich weryfikacji teologicznej
oraz sklasyfikowaniu pod katem specyfiki narracji dotyczacej przed-
miotu hagiologicznego, czyli dotyczacego $wietoéci 1 osoby $wietego
czlowieka. A zatem na gléwne kategorie analityczne w zastosowane]
analizie skladajq sie nastepujace pytania: Jaki wizerunek §w. Marcina
jest ukazany w Internecie?, Czy §lady pamieci o Swietym sq ujete
w strukture wskazujaca na doswiadczenie religijne (kult), czy tylko
jako prezentacja danych o Swietym jako cztowieku definiowanym kon-
kretnymi informacjami historycznymi lub/i fabularnymi (prezentacja)?

Ponizej, najpierw jest naszkicowana teologiczna perspektywa in-
terpretacji danych Zrédlowych. Nastepnie — prezentacja postaci $w.
Marcina wedlug danych hagiograficznych oraz opis danych interneto-
wych, z jednoczesnym podzialem na dwie cze$ci — dane prezentujace
1 dane kultyczne. Na koniec sa podane wnioski, wskazujace na wypra-
cowane novum badan hagiologicznych.

2 Zob. m.in. w: M. Weresa, Zadania mediow w ujeciu Benedykta XVI na podstawie
analizy zawartosci oredzi na S”wiatowy Dzieri  Srodkéw Spotecznego Przekazu
(2006-2013), ,ki6dzkie Studia Teologiczne” 2019, t. 28, nr 1, s. 171-190; tenze,
Chrzescijariskie sSwiadectwo w perspektywie rozwoju mediéw spotecznosciowych. Préoba
syntezy wspoiczesnej refleksji teologicznej, J.odzkie Studia Teologiczne” 2018, t. 27,
nr 1, s. 177-188; M. JeZak-Smigielska, M. Makuta, Zagadnienie swietosci w mediach
spolecznosciowych na podstawie nauczania papieza Franciszka, J.6dzkie Studia Teolo-
giczne” 2019, t. 28, nr 1, s. 57-69.
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Teologiczna perspektywa interpretacji
hagiologicznych danych zrédlowych

Zagadnienie Swietych 1 §wietoSci jest podejmowane nie tylko przez
teologéw, ale takze przez humanistow bez uwzglednienia teologicznych
zatozen metodologicznych?®. W efekcie mamy do dyspozycji opracowania
dotyczace kwestii teologicznej, ale ukazanej wylacznie w perspektywie
poziomej — bez uwzglednienia aspektu teologalnego — jako co$é w rodza-
ju ‘wirtualnego faktu’. Ten stan badan powinien by¢ uzupetniony o wy-
niki badan interdyscyplinarnych, ktére zwroca uwage na element dy-
namiki aksjologicznej aktywnej tak w wymiarze poziomym (miedzy
ludZzmi) jak i1 pionowym (miedzy Bogiem a czlowiekiem). W zwigzku
z tym potrzebne jest systematyczne zaangazowanie teologéw w zakre-
sie badan hagiologicznych, aby dyscypliny humanistyczne nie zdomi-
nowaly badan hagiologicznych ukazaniem obrazu $wietosci zreduko-
wanym jedynie do pojecia funkcjonujacego w literaturze lub opisujace-
go zjawisko literackie.

Teologiczna interpretacja danych dotyczacych Swietych najpierw
wymaga wyjasnienia réznic miedzy kultem a poboznoscia. Kult jest po-
stawa najwyzszej czcl, naleznej tylko Bogu, bo tylko On jest ,,§wietym”
par excellence*. Uzyte stowo ,kult” zamiast ,,poboznos§é” podkresla cel
kwerendy internetowej. Precyzyjne wyjasSnienie okreSlenia ,$wiety”
w odniesieniu do ludzi jest konieczne ze wzgledu na poprawne rozumie-
nie tresci hagiologicznych umieszczanych w réznych obszarach kultu-
ry. Swietosc¢ jest pojeciem wskazujacym na sens teologalny — czyli z od-
niesieniem do Boga, za$ upowszechnianie wiedzy o Swietych ludziach
ma na celu apologie chrzes$cijanstwa®. Poprawne rozumienie tego poje-
cla oznacza powiazanie teoril z faktem — czyli dostrzezenie korelac)i
miedzy pojeciem a stanem wynikajacym z etosu®. Czyli, jes§li méwimy

3 Analiza zagadnienia dotyczacego $wietych 1 éwietoéci zajmujq sie literaturoznaw-
¢y, badajacy te kwestie wlasnymi metodami — zob. H. Lelen, Pare uwag o kategorii Swie-
tosci z perspektywy nauk humanistycznych. Rekonesans badawczy, w: H. Lelen,
T. Zurawlew (red.), Swieci i Swietosé w jezyku, literaturze i kulturze, Krakow 2019, s. 9-23.

4 G. Thils, Santidad Cristiana. Compendio de teologia ascética, wyd. 2., Salamanca
1962, s. 20.

5 Por. T. Pikus, Znaczenie Swietosci dla wiarygodnosci chrzescijarnstwa, ,War-
szawskie Studia Teologiczne” 2011, t. XXIV/2/, s. 329-330.

6 Papiez Franciszek, w adhortacji Gaudete et exsultate (19 III 2018) wskazuje na
Swietos¢ jako styl zycia na co dzien, w zwyktych relacjach miedzyludzkich — sasiedz-
kich. Koncepcja éwigtosci wedlug myéli papieskiej oznacza realizacje woli Bozej w co-
dziennym zyciu ludu Bozego wrazliwego na natchnienia i kierownictwo Ducha Swiete-
go. Por. P. Di Luccio, La teologia dell’accoglienza come santita della porta accanto e vita
mistica nel quotidiano (Cf GE 7 e 13), w: L. Borriello, M.R. Del Genio, M. Vitale (red.),
Mistica e santita nelle Gaudete et exsultate, Libreria Editrice Vaticana 2020, s. 22.
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o kulcie, to nalezy od razu kojarzyé¢ go z Bogiem. Dla odréznienia, po-
stawe uznania wobec S§wietoéci ludzkiej nazywamy poboznoécia. Jed-
nak, w powszechnym jezyku spotykamy sie z okre§leniem ,kultu” $wie-
tych 1 nie powoduje to jaki$ wiekszych glosow sprzeciwu ze strony teo-
logéw. Dlaczego?

Moéwiac o §wietym, ktéry zostal wyniesiony na ottarze Panskie —
przez beatyfikacje 1 kanonizacje — mamy na mysli nie tylko tego czlo-
wieka, ale przede wszystkim Boga. Ten czlowiek jest Swiety nie ze
wzgledu na swoja wlasng wielkos¢, doskonalosé itp., ale ze wzgledu na
to, ze jest blisko Boga. Swietosé czlowieka pochodzi od Boga, jest darem
udzielonym w sakramencie chrztu, ale wymagajacym zaangazowania
ze strony czlowieka poprzez wiare 1 nawrédcenie’. Swieto$é jest wezwa-
niem do dialogu z Bogiem, w ramach struktur eklezjalnych®. Dlatego
moéwi sie, ze z ludzkiej perspektywy $wietosé jest ,dana” i ,zadana”.
W chrzeécijanskim rozumieniu, §wiety jest czlowiekiem, ktéry w swo-
im zyciu doskonale realizuje doczesne powotanie'’, ale czyni to jedno-
czeénie uczestniczac w Swietosci Bogall. Swiety cztowiek swoim zyciem
1 postepowaniem $wiadczy o Bogu jako absolutnej Prawdzie 1 Dobru.
Jest to mozliwe dzigki obecnosci Boga w chrzescijaninie', bedace] re-
zultatem ,nowego przymierza”®. Swiety jest przenikniety ,blaskiem
Bozej miloéci”* — w tym watku nalezy widzieé¢ aspekt wertykalnego
wymiaru Swietoséci. Dlatego mozna powiedzieé, ze $wiety jest nosicie-
lem Boga, jakby monstrancja. W zwiazku z tym, moéwienie o kulcie
Swigtych nie jest bledne, jesli wierzacy ma swiadomosé, ze oddaje czes¢
Jedynemu Swietemu — Bogu — poprzez zwracanie sie do czlowieka
Swietego 1 darzenie go uczuciem religijnym.

Precyzyjniej jednak jest méwié¢ o poboznosci skierowanej do Swie-
tych. W tym okreéleniu jest wyrazona postawa czci wobec Boga, ale

7 G. Thils, Santidad Cristiana, s. 20.

8 Chodzi o modlitwe i dialog KoSciota ze §wiatem. Por. A.M. Sicari, La vocazione
e il cammino della santita, w: G. Furioni, R. Girardello, A. Lanfranchi, F. Pistillo,
P. Rizza (red.), La santita, «misura alta della vita cristiana», Roma 2007, s. 9, 14.

9 G. Thils, Santidad Cristiana, s. 30 n.

10 Tamze, s. 21.

1 Tamze, s. 22.

2 Tamze, s. 76.

13 Nowe przymierze” — czyli ostateczne spetnienie przymierza Narodu Wybrane-
go z Bogiem, wielokrotnie odnawianego w dziejach Izraela. Ma charakter objawienia
trynitarnego, wskazujacego na dialog zbawienia, odbywajacy sie w strukturach ekle-
zjalnych. Por. Giovanni della Croce, Alleanza e santita del popolo di Dio, w: La santita
nella Costitizione Conciliare sulla Chiesa, Roma 1966, s. 51-76.

14 Por. B. Sawicki, Dio “ci permette di vivere nella sua luce e nel suo amore”
(GE 51), L. Borriello, M. R. Del Genio, M. Vitale (red.), Mistica e santita nelle Gaudete
et exsultate, Libreria Editrice Vaticana 2020, s. 62.
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takze szacunek wobec czlowieka jako bohatera cnét chrzescijanskich.
Pojecie to (poboznoéé do $wietych) skupia na cztowieku jako posredniku
ukazujacym Boska Swietosc.

Surfujac po Internecie wérdéd materiatéw religijnych, mozemy od-
czytaé¢ dwojakiego rodzaju wypowiedzi: prezentujace — takie, ktoére od-
nosza sie do poziomego wymiaru relacji miedzyosobowych, moéwiac
o réznych aspektach religijno$ci (np. o Swietym) i1 kultyczne — takie,
ktére odnosza sie do wymiaru pionowego relacji miedzyosobowych,
wyrazajac uczucie, atencje wobec rzeczywistoSci nadprzyrodzonej —
czyli wobec Boga. Klasyfikacja danej wypowiedzi pozwala stwierdzié,
na ile wypowiedz internetowa moze by¢ uznana za teologiczna, czyli
majaca na celu formowanie poprawnych postaw religijnych. Przebada-
nie metoda teologiczng wiekszej liczby wypowiedzi internetowych
dostarcza danych do odpowiedzi na pytanie o sposob przyblizania
wierzacym sylwetek ludzi §wietych, tak aby nie przystaniali oni wier-
nym Boga, ale ukazywali Jego czysty obraz.

W zwiazku z powyzszym, przystepujac do kwerendy internetowe;j
stawiam pytanie: W jakim zakresie autorzy internetowych wypowiedzi
o §w. Marcinie wskazuja na Boga, a w jakim na czlowieka?

Dane hagiograficzne

Sw. Marcin —biskup Tours (316—-397) — zolnierz, biskup, mnich?s.
Sulpicjusz Sewer!® — podaje w swoim dziele o Vita Martini — o zyciu §w.
Marcina z Tours!”, ze urodzit sie w miesécie Sabaria (Szombathely)
w Panonii, na Wegrzech, w rodzinie poganskiej. Edukacje odbyt
w Pawil we Wloszech. Ojciec byt zolnierzem, Marcin poszedl w jego $la-
dy. W wieku 10 lat, wbrew rodzicom zostal katechumenem, pragnat
zosta¢ mnichem. Trzy lata przed chrztem spedzit w wojsku. Wyrézniat
sie gleboka poboznoscia, codzienna dobroczynnoscia, troska o chorych
1 ubogich. [II 2] Pewnego mroznego dnia, petniac stuzbe wojskowa, spo-

15 Soldato per forza, vescovo per dovere, monaco per scelta” —zob. E. Pepe, Martiri
e santi del Calendario romano, Roma 1999, s. 657.

16 Sulpicius Severus, zyt ok. 363-425, kronikarz, mnich, nasladowca i pierwszy
biograf éw. Marcina, z ktérym znatl sie osobiécie — zob. S. Longosz, Sulpicjusz Sewer,
w: Encyklopedia Katolicka, t. 18, Lublin 2013, kol. 1188.

7S, Severo, Vita di San Martino di Tours (Vita Martini), przektad z j. tacinskiego
na j. wloski G. Orlandi Contucci, Maggioli Editore 1998; Tenze, Vita Martini, krytyka
tekstu 1 redakcja Jan W. Smit, przeklad z jezyka tacinskiego na wtoski Luca Canali,
w: Vita di Martino — Vita di Ilarione — In memoria di Paola, krytyka tekstu i komentarz
A.AR. Bastiaensen, J.W. Smit, przekl. L. Canali, C. Moreschini, Fondazione Lorenzo
Valla Arnoldo Mondadori Editore 1983, s. 4-67.
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tkal zebraka, ktérego nikt nie chcial wspomée. Marcin zrozumial, ze to
jest jego zadanie, ze musi co$ zrobi¢. Nie miat jednak nic, poza ubraniem,
gdyz majatek rozdal ubogim, wiec odcial kawalek swojego ptaszcza 1 dat
zebrakowi. Niektérzy swiadkowie tego wydarzenia drwili. Inni podzi-
wiali, gdyz wiedzieli, ze bogaci, ktérzy mogli wspomée biedaka bez po-
zbywania sie ubran, nie potrafili okazac takiej hojnosci. We $nie, Marcin
ujrzal Chrystusa ubranego w te czes¢ plaszcza, ktora dat biedakowi. Po
tym do$wiadczeniu, w wieku 18 lat przyjal chrzest. Po dwdch latach po-
rzucil stuzbe wojskowa. [II 3] Chcial zostaé zolnierzem Chrystusa. [1I 4]
Przytaczyt sie do Hilarego z Poitiers. [II 5] Za jego przyczyna nawrécilo
sie wielu pogan, w tym jego matka. Byl przesladowany za walke z here-
zja arianska i upominanie btadzacych. [II 6] Osiadl w pustelni na wyspie
Gallinara. Tam pierwszy raz uczynit cud. [II 7] W tym tez czasie zostat
wybrany na biskupa Tours. [IT 9] Prowadzit surowe zycie. Zatozyl wiele
klasztoréw. [II 10] Zastynat jako cudotworca, egzorcysta, Swiadek Jezusa
oraz nauczyciel prawd wiary 1 cnét chrzescijanskich [II 11-27].

Dane internetowe

Kwerenda internetowa w poszukiwaniu miejsc z informacjami doty-
czacymi $w. Marcina z Tours objeta 27 stron w domenie polskiej. Zbior
ten mozna podzieli¢ na dwie czeSci: dane prezentujace sama postac
Swietego (a) oraz dane wskazujgce na element do$wiadczenia religijne-
g0 powilazanego z postacig tego Swietego — przypominajace kult (b).

a) Dane prezentujace

Dane prezentujace postaé Sw. Marcina zbieraja dane bio-
graficzne, czesto uzupelnione o opis dziatalnosci Biskupa, styl
zycia, cuda, patronaty, popularno$¢ na Zachodzie (zwlaszcza we
Francji 1 Niemczech), ikonografie, zwyczaje ludowe, atrybuty, przy-
stowia. Najczescie] jest tu tez wspominany epizod z plaszczem 1 sen
o Chrystusie. Swiety jest opisywany jako czlowiek wyjatkowy,
wyrdzniajacy sie szczegbélnymi walorami, zwlaszcza wrazliwoscig
na ludzkie ubdstwo. Tego typu narracje prezentujaca $éw. Marcina
z Tours znajdziemy np. na stronach: biblia-§wieci.pl'®, Aleteia'®,

¥ Dzialalnoé¢, styl zycia, popularnoéé na Zachodzie, ikonografia, patronaty
zawodowe 1 inne, cuda — zob. Swiety Marcin z Tours, w: [online], dostep: 08.01.2022,
<http://www .biblia-swieci.pl/marcin.html>.

19 Zacheta do na$ladowania — zob. M. Lubowicki, BqdZz jak sw. Marcin z Tours:
calego swiata nie naprawisz, ale réb, co mozesz,w: [online], dostep: 11.11.2016, <https://
pl.aleteia.org/2016/11/11/chrzescijanstwo-w-pigulce-wg-sw-marcina-z-tours-czyli-rob-
co-mozesz/>.
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niedziela.pl[Warszawa] 1 inne wydania regionalne®, stacja7.pl?!,
onet.pl??, responseEVE?, ekai®*, wikipedia?®, rmf242%, Brewiarz.pl?’,
Zesp6l Szkét  Salezjanskich w  Ostrddzie®®, bajkowy zakatek?,
maclawye®®, eszkola®!', katowice.wyborcza®’, Parafia §w. Marcina
w Kamionaczu (diecezja wloctawska)?® oraz zyciorysy.pl® — gdzie nie
jest wspomniany epizod z plaszczem.

20 Styl zycia, cuda, ikonografia, zwiazek z Zachodem, patronaty, przyslowia
1 zwyczaje ludowe — zob. T. Sokolowska, Marcin z Tours — ,Swiety niepodzielonego
Kosciota”, w: [online], dostep: 09.11.2018, <https://warszawa.niedziela.pl/artykul/39002/
Marcin-z-Tours-%E2%80%93-%E2%80%9Eswiety; https://torun.niedziela.pl/artykul/
32185/Wspomnienie-sw-Marcina-z-Tours>.

*1 Styl zycia, popularno$¢ na Zachodzie, patronaty, zwyczaje ludowe — zob.
W. Polak, Sw. Marcin z Tours. Symbol pokoju i patron jednosci chrzescijan, w: [online],
dostep: 07.01.2022, <https://stacja7.pl/swieci/wspomnienie-marcina-z-tours-swietego-
niepodzielonego-chrzescijanstwa/>. )

22 Styl zycia, dziatalno§é, przystowia — zob. Swiety Marcin. Kim byt” Kiedy zyt?, w:
[online], dostep: 15.01.2020, <https://www.onet.pl/?utm_source=r.search.yahoo.com_
viasg_wiadomosci&utm_medium= referal&utm_campaign=leo_automatic&srcc=ucs&
pid=17f13cff-3248-4810-9d4¢c-22808c54calb&sid=b177a2¢9-166f-4113-9b28-
185bbeb554807&utm_v=2>.

? Styl zycia, dzialalno§¢, wspomnienie liturgiczne, patronaty, ikonografia,
atrybuty, przystowia, bibliografia — zob. Swiety Marcin z Tours,w: [online], dostep:
07.01.2022, <https://www.xn--meb.pisz.pl/Marcin_z_Tours>.

24 Dziatalno§¢, patronaty, ikonografia, zwyczaje ludowe — zob. Wspomnienie Sw.
Marcina z Tours, w: [online], dostep: 11.11.2012, <https://www.ekai.pl/wspomnienie-
sw-marcina-z-tours/>.

% Patronaty, ikonografia, atrybuty, przystowia — zob. Marcin z Tours, w: [online],
dostep: 07.01.2022, <https://pl.wikipedia.org/wiki/Marcin_z_Tours>.

26 Patronaty, przystowia — zob. A. Grochot, Sw. Marcin z Tours. Kim byt i czym jest
patronem?, w: [online], dostep: 11.11.2019, <https://www.rmf24.pl/fakty/polska/news-
sw-marcin-z-tours-kim-byl-i-czyim-jest-patronem,nld,3322520#crp_state=1>.

27 Tkonografia — zob. Swiety Marcin z Tours, w: [online], dostep: 31.10.2013,
<https://brewiarz.pl/czytelnia/swieci/11-11a.php3>.

28 Patronaty, przyslowia — zob. M. Nowicki, Sw. Marcin z Tours, w: [online],
dostep: 10.11.2020, <https://ostroda.salezjanie.pl/pl/aktualnosci/sw-marcin-z-tours>.

29 Zob. D. Strzelecka, Legendy swiata: Legenda o Swietym Marcinie, w: [online],
dostep: 02.11.2011, <https://www.bajkowyzakatek.eu/2011/11/legendy-swiata-legenda-
o-swietym.html>. .

30 Zwyczaje ludowe, patronaty, ikonografia — zob. Rogale Swietego Marcina
(i pieczona ges), w: [online], dostep: 05.11.2008, <https:/maclawyer.wordpress.
com/2008/11/05/rogale-swietego-marcina/>.

31 Patronaty, zwyczaje ludowe — zob. Sw. Marcin z Tours — biografia, zastugi,
patronat, w: [online], dostep: 07.01.2022, <https://eszkola.pl/religia/sw-marcin-z-
tours-5921.html>.

32 Zwyczaje ludowe — zob. M. Karpinska, Listopad gesing stoi. A najlepsza jest
na Sw. Marcina, w: [online], dostep: 11.11.2016, <https://katowice.wyborcza.pl/kat
owice/7,35063,20960609,listopad-gesina-stoi-a-najlepsza-jest-na-swietego-marcina.
html?disableRedirects=true>.

33 Obchody liturgiczne, ikonografia, przystowia — zob. Marcin z Tours, w: [online],
dostep: 07.01.2022, <http://web.diecezja.wloclawek.pl/parafia/kamionacz/strona5.html>.

34 Patronaty, zwyczaje ludowe — zob. Sw. Marcin z Tours, w: [online], dostep:
07.01.2022, <https://zyciorysy.pl/biografia/sw-marcin-z-tours/>.
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Informacja o §w. Marcinie jest zbudowana z danych biograficznych
zaczerpnietych ze zZrodel hagiograficznych, historycznych, kulturo-
znawczych. Swiety jest ukazany jako patron miejsc, wielu zawodéw,
w przyslowiach, w legendzie 1 zwyczajach, cudotworca, zatozyciel zako-
nu, dziatacz ewangelizacyjny, filantrop, wiodacy ascetyczne i cnotliwe
zycie, szlachetny 1 skromny. Z tej narracji — prezentacyjnej o $w. Mar-
cinie — odezytujemy Swietego jako figure (model) cztowieka ofiarnego,
wrazliwego na potrzeby ludzi, skromnego i niechetnego do posiadania
wladzy, odwaznego 1 silnego, madrego, wierzacego w Chrystusa.

b) Dane kultyczne

Dane kultyczne o $éw. Marcinie w polskiej domenie odngjdujemy
na stronach, ktére oprécz informacji prezentujacych postaé¢ Swietego,
podaja takze tresci odnoszace do Boga.

Swiety jest nazwany ,,0lbrzymem wiary”, ktéry uczy nadziei zba-
wienia stowami ,Milosierdzie Boze przyjmie mnie na tono Abrahama”
[voxdomini.pl?®]. Przedstawiony jako znak i narzedzie Bozego milosier-
dzia oraz czlowiek kierujacy sie taska Bozego Milosierdzia i bliskoécia
Chrystusa, pielegnujacy przyjazn z Chrystusem, trwajacy w komunii
z Bogiem, wzoér do nasladowania dla wspdlczesnych wierzacych
w gloszeniu ewangelii 1 umacnianiu wiezi z Chrystusem [Rycerze
Kolumba?®]. Glosi on ewangelie o Bogu milosiernym, zachecajac do
$§wiadczenia o Bogu [promyczekNS [YT]?"]. Uczy o Bogu jako tym,
ktory jest ponad panujacymi w §wiecie oraz domaga sie uczciwosci
w oddawaniu czci Bogu [Katolik — glos tradycji®®, Parafianin (Parafia
MB Rézaticowej w Rudzie Slaskiej)™].

Na stronach sa tez prezentowane modlitwy skierowane do Boga
za posrednictwem Swietego, o zabezpieczenie przed zlem [Katolik —
glos tradycji, Moja modlitwa — méj modlitewnik*’, Parafianin (Parafia

3 Zob. R. Lejeune, S"wiegty Marcin z Tours — wzor ewangelizatora, w: [online], dostep:
07.01.2022, <https://voxdomini.pl/archiwa/swieci-i-ich-dziela/sw-marcin-z-tours/>.

36 Zob. P. Préaux, Sw. Marcin z Tours: ikona milosierdzia, w: [online], dostep:
12.01.2016, <http://www.kofc.org/pl/columbia/detail/st-martin-of-tours.html>.

31 Zob. Swiety Marcin z Tours — z serii ,,O swietych dla dzieci”, w: [online], dostep:
26.10.2018, <https://www.youtube.com/watch?v=9SnSzA9IMQO4>.

38 Zob. Zywot Swietego Marcin z Tours, biskupa, w: [online], dostep: 08.01.2022,
<https://glostradycji.blogspot.com/2016/11/zywot-swietego-marcina-z-tours-biskupa.
html>.

39 Zob. Zywot Swietego Marcin z Tours, biskupa, w: [online], dostep: 08.01.2022,
<http://ruda-parafianin.pl/swi/m/marci.htm>.

40 Zob. Modlitwa do sw. Marcina z Tours, w: [online], dostep: 08.01.2022, <https://
mojamodlitwamojmodlitewnik.blogspot.com/2019/11/i-modlitwa-do-sw-marcina-z-
tours_11.html>.
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MB Roézancowe; w Rudzie élaskiej)], a takze o bezpieczenstwo
w obliczu zagrozen od zlego ducha, zawierzenie Bogu siebie 1 wlasnej
parafii, o pomoc Swietego w nasladowaniu jego cndét 1 zachowaniu
wiernoéci Bogu, litania do §w. Marcina z wezwaniami przypomina-
jacymi zycie Swietego, jego dziatalno§¢ duszpasterska i cnoty [wesele-
wesel.pl*!]. Jest tez modlitwa o odnowienie ludzkich serc Boza laska
[Kerygma — katecheza w sieci*?].

Portal ,,Opoka” publikuje pelny tekst rozwazan papieza Benedykta

XVI przed modlitwa ,,Aniol Panski”, ktore zostaly wygloszone 11 listo-
pada 2007 roku. Papiez przedstawia postaé¢ Swietego oraz wyjasénia
chrystologiczny sens miloéci, ktéra sie kierowat wobec ubogich [opoka.
org.pl*’]. Wypowiedz papieska jest przypominana w innych miejscach,
np. na stronie opowiecie.info*!, tu zacytowano fragment, w ktérym
papiez porownuje logike postugi ubogim, ktora kierowat sie §w. Marcin,
do logiki mitoéci Jezusa karmiacego ttumy 1 sktadajacego ofiare z siebie
w Eucharystii.
W informacjach o Swietym jest wskazywana droga wiary i miloéci.
Swiety jako §wiadek Chrystusa, wierny do konca, ,,odziany w Chrystu-
sa”, nasladujacy Chrystusa w mitoSci blizniego, wladajacy ,,Mieczem
Stowa” — zolnierz Boga, narzedzie Bozego milosierdzia, wypelniony
Bogiem 1 jaéniejacy nadziemska SwiattoScia, pojmujacy wszystko
w Swietle prawdy Bozej, znak Eucharystii karmiacej gtodnych, wzmac-
niajacy zycie modlitewne wiernych.

Z narracji kultycznej odczytujemy obraz Boga nakreslony figura
s§w. Marcina naszkicowana w wypowiedziach internetowych. Bég jest
milosierny, obdarza réznymi taskami, cudami, pokojem wewnetrznym,
daje ochrone przed ztem, site ducha, jest madry i1 daje $éwiattosé w rozu-
mieniu Bozej prawdy, jest bliski — zawsze jest przy czlowieku, mituje
czlowieka 1 cieszy sie z jego bliskoéci (a to jest Swietos¢), Bog jednoczy
sie z cztowiekiem.

41 Zob. 11 listopada [online], dostep: 08.01.2022, <http://weselewesel.lap.pl/
aktualnosvei.2016/Patronowie/info-sw-Marcin-z-Tours-Nov2013.pdf>.

42 Zob. sw. Marcin z Tours, biskup, w: [online], dostep: 08.01.2022, <http://www.
wap.kerygma.pl/swieta/506-sw-marcin-z-tours>.

43 Zob. Wzér mitosci braterskiej sw. Marcina, w: [online], dostep: 11.04.2008,
<https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt_xvi/modlitwy/ap_11112007.html>.

4 Zob. Sw. Marcin z Tours, w: [online], dostep: 08.01.2022, <https://opowiecie.
info/sw-marcin-z-tours/>.
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Podsumowanie

Internetowe $lady pamieci o §w. Marcinie z Tours skupiaja sie na
prezentacji osoby 1 zycia z uwzglednieniem elementu legendarnego
oraz zwyczajow podtrzymywanych w §rodowiskach religijnych i poza-
religijnych. Swiety kojarzony jest z filantropia, profesja zolnierska
1 mnisza oraz etosem biskupa chrzescijanskiego. W modlitwie przewa-
za intencja o obrone przed ztem. Slady pamieci o $w. Marcinie ukazuja,
obraz Boga Milosiernego oraz promuja postawy spoleczne wyrazajace
wrazliwo$¢ na potrzeby ludzi ubogich, wynikajaca z zycia wedlug nauki
Jezusa Chrystusa.

Informacje internetowe o Swietym wyraznie dziela sie na dwie gru-
py: prezentujace obraz czlowieka 1 prezentujace obraz Boga. Slady
z drugiej grupy prezentuja Swietego jako czlowieka, ktéry swoim poste-
powaniem pokazuje wysoki poziom moralny zycia chrzes$cijanskiego,
opartego na wierze w Boga. Jest tu widoczny pionowy 1 poziomy wy-
miar etosu cztowieka Swietego. W tym wypadku mozna moéwié o kulcie,
gdyz w narracji o Swietym jest tez obecny element doéwiadczenia reli-
gijnego. Informacje z pierwszej grupy jakby zatrzymuja sie na progu
prowadzacym do Boga, nie wskazuja na zrédlo $wietoSci Swietego.
Swiety jest tu ukazany jako bohater, cztowiek szlachetny, majacy swo-
ja historie, ale jego profil §wietoSci jest zredukowany do wymiaru pozio-
mego. Nie mozna tu stwierdzi¢ kultu, ale jedynie prezentacje postaci
1 odniesionej do niej tradycji ludowe;j.

Po analizie danych internetowych o éw. Marcinie, podnosimy kwe-
stie dotyczaca kerygmatu w przestrzeni medialnej: Na czym polega
obiektywizm w prezentowaniu tematyki religijnej? Z kwerendy inter-
netowej wynika, ze autorzy informacji o §w. Marcinie, w niektérych
mediach (takze katolickich) eliminujg czynnik teologalny, czyli pomija-
ja wymiar pionowy informacji hagiologicznej. W ten sposéb upublicz-
niaja wypowiedz odnoszaca sie wyltacznie do elementu historycznego
(wymiar poziomy). Tymczasem czltowiek $wiety symbolizuje przenika-
nie sie historii ludzkiej z historig zbawienia, dlatego przedstawiajac
kogo$ jako ,Swietego” konieczne jest wskazanie na jaki§ aspekt teolo-
galny. Media publiczne (a takimi sa réwniez te, ktére nazywaja siebie
katolickimi) powinny cechowaé sie obiektywnoScig przekazu, a wiec
przedstawiaé¢ $wietego cztowieka nie tylko jako bohatera cnéot w rela-
cjach miedzyludzkich, ale takze jako bohatera cnét teologicznych, ktére
wskazuja na relacje z Bogiem.

Badania teologiczne w zakresie dotyczacym tematyki §w. Marcina,
oparte na zrédlach internetowych, dostarczyly przestanki do utworze-
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nia zasady kwalifikacji kanonicznej stron internetowych. Pozwolity do-
strzec specyfike oceny treséci hagiologicznych, polegajaca na rozrdznie-
niu w nich dwéch wymiaréw: poziomy i pionowy. Przyjrzenie sie tym
réznicom 1 ich poréwnanie sugeruje kwalifikacje wypowiedzi na stricte
Swiecka lub religijna. Jest to zaledwie niuans, ale istotny z punktu wi-
dzenia poprawno$ci mowienia o ,kulcie” w aktywnos$ci religijnej skiero-
wanej do $wietego cztowieka (kazdego innego takze, nie tylko §w. Mar-
cina), ale moze byé¢ kluczowym elementem w procedurze udzielania
imprimatur stronom internetowym. W chwili obecnej, taka procedura
jeszcze nie jest wypracowana, ale zdarzaja sie coraz czeéciej gltosy pod-
noszace te kwestie. Mamy nadzieje, ze powyzsza analiza treSci interne-
towych w zakresie tematyki dotyczacej $w. Marcina z Tours, stanie sie
pomocna w tym wzgledzie.
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A CULT OR A PRESENTATION? HAGIOLOGICAL INTERPRETATION
OF INTERNET DATA ABOUT ST. MARTIN OF TOURS

Summary: The study presents the profile of St. Marcin of Tours, based on data
obtained in the Polish internet domain. 27 websites were analysed. The method
of analysis consisted in adopting a theological perspective in reading and arranging
the threads concerning the holiness of St. Martin. The aim of the research was to indi-
cate the premises for the theological principle of hermeneutics of messages about saints
and holiness presented in the media. The first point outlines the theological perspec-
tive of the hagiological interpretation of the source data. The second section presents
hagiographic data taken from Vita Martini by Sulpicius Sever. The third section
presents internet data from websites about the Saint Martin. This part is divided into
pages with data that present the figure of St. Martin as a hero of virtues and pages
with “cult” data that present him as a man who shows God. The theological element
is included in the “cult” data pages. The research made it possible to notice the speci-
ficity of the estimation of hagiological content, consisting in distinguishing two dimen-
sions: horizontal and vertical. This conclusion can be an important element in the
procedure of granting imprimaturs to websites.

Key words: St. Martin of Tours, the cult of saints, saints on the Internet, hagiology,
imprimatur.
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SWIETY MARCIN W DOSWIADCZENIACH
MISTYCZNYCH SREDNIOWIECZNYCH
SWIETYCH - MECHTYLDY Z MAGDEBURGA,
GERTURDY WIELKIEJ I BL. DOROTY Z MATOW

Streszczenie: Marcin z Tours (316-397), ktérego éwieto przypada obecnie 11 listo-
pada nalezy do grona popularnych §wietych odbierajacych w éredniowieczu cze$c.
W ikonografii przedstawiany jest w stroju biskupa lub jako zolnierz oddajacy ptaszcz
zebrakowi. Jego postawa zyciowa stata sie w kolejnych wiekach inspiracja do kontem-
plowania uczynkéw milosierdzia i ewangelizacji przez $wietych 1 mistykéw, w tym —
$w. Mechtylde z Magdeburga, Gertrude Wielka oraz bl. Dorote z Matéw.

Przekazy w pismach éw. Mechtyldy z Magdeburga i §w. Gertrudy Wielkiej kon-
centruja sie na dziataniu i konieczno$ci osobistego zaangazowania na rzecz dobra,
cho¢ obie mistyczki sa na etapie zycia, w ktérym pragna $§mierci. Natomiast bt. Dorota
z Matéw 1 jej przekaz koncentruja sie na zachecie, by pamietaé o czci i uszanowaniu dla
$§w. Marcina, ktory jest jednym z oredownikéw, zanoszacym jej modlitwy przed oblicze
Jezusa Chrystusa. Pisma wszystkich trzech mistyczek wskazuja na postaci §wietych
iich dzialalnoéé jako budowanie wiezi eklezjalnej. Pozostawione pisma i przedstawio-
ne tu fragmenty odnoszace sie do §w. Marcina, obrazuja réwniez jak kontemplacja tej
samej postaci 1 rozwazanie jej dziatan w odniesieniu do kazdej z mistyczek pomogta
odnalezé kazdej z nich inne, indywidualne, dotyczace jej samej cechy, braki, nastawie-
nia, postawy do wewnetrznego przepracowania lub poprawy. Osoby medytujace dzis
nad zyciem Swietego z Tours moga znalezé w nim podobne lub zupelnie inne inklina-
cje, ktére beda zbiezne lub rozbiezne z ich charakterem, osobowos$cig, trudno$ciami
zyciowymi 1 potrzebami duchowymi. Dlatego tak wazna w duchowo$ci jest uwazno§é
1 rozeznawanie duchowe, w ktorym éredniowieczne mistyczki — §w. Mechtylda z Mag-
deburga, éw. Gertruda Wielka i bt. Dorota z Matdéw osiagnety niemal perfekcje.

Slowa kluczowe: éw. Marcin, §w. Gertruda Wielka, éw. Mechtylda z Magdeburga,
Dorota z Matéw, Jan z Kwidzyna, rekluza, mistyka.

Marcin z Tours (316-397), ktérego $wieto przypada obecnie 11 listo-
pada nalezy do grona popularnych §wietych czczonych w $redniowie-
czu. Urodzil sie w Panonii, na terenie dzisiejszych Wegier, w rodzinie
poganskiej. Jego ojciec byl rzymskim trybunem wojskowym, stad nie
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moze dziwié fakt, ze w wieku 15 lat Marcin wstapil do armii Konstan-
cjusza II. W okresie tej stuzby, Marcin oddatl polowe swej oponczy zebra-
kowi proszacemu o jalmuzne u bram miasta Amiens. Po czym nastep-
nej nocy ukazal mu sie Chrystus odziany w ten ptaszcz i méwiacy do
aniotéw: ,To Marcin okryt mnie swoim plaszczem”!. Byt to punkt zwrot-
ny w zyciu pozniejszego Swietego. Postanowil przyjaé chrzest 1 opuscit
wojsko, uwazajac, ze wojowanie jest sprzeczne z zasadami wiary.

Wielka jego troska stalo sie nawrdcenie rodzicow, do ktorego
doprowadzit wkrétce po opuszczeniu armii. Nastepnie udal sie
do éw. Hilarego, biskupa Poitiers (we Francji), stajac sie jego uczniem.
Zostal akolita, a nastepnie diakonem. Po pewnym czasie osiadt jako
pustelnik na wysepce Gallinaria w poblizu Genui, gromadzac wokoét
siebie wielu uczniow. W 361 r. zaltozyl pierwszy klasztor w Galii —
w Liguge. Dziesie¢ lat pdzniej, mimo jego sprzeciwu, lud wybrat
go biskupem Tours. Sakre biskupig otrzymal w 371 r., co potwier-
dzaja dokumenty. Jako pasterz diecezji prowadzil nadal surowe zycie
mnisze, zakladal klasztory, odbywal podréze misyjne chrystianizujac
prowincje galijskie.

Wspdlczesny mu hagiograf Sulpicjusz Sewer zanotowal wiele
cudéow wymodlonych przez biskupa Marcina, a takze wielka liczbe
nawroconych przez niego pogan. Zmart 8 listopada 397 r. w Can-
des podczas podrézy duszpasterskiej. Jego cialo sprowadzono Loara
do Tours 1 pochowano 11 listopada. Jako pierwszy wyznawca —
nie-meczennik — zaczal odbierac czes¢ swietego w KosSciele Zachodnim.
Relikwie spoczywaja w bazylice wzniesionej ku jego czci. Jest patronem
Francji, krélewskiego rodu Merowingéw, diecezji w Eisenstadt, Mainz,
Rotterburga 1 Amiens; dzieci, hotelarzy, jezdzcéw, kawalerii, kapelusz-
nikéw, kowali, krawcéw, mlynarzy, tkaczy, podrdéznikéw, wieznidow,
wlascicieli winnic, zebrakéw i zolnierzy.

W ikonografii przedstawiany jest w stroju biskupa lub jako zolnierz
oddajacy ptaszcz zebrakowi. Jego atrybutami sa: dzban, ge§ na ksiedze,
ges u jego stop, kon, ksiega, model koSciota, dwa psy lub zebrak u jego stop.

Jego postawa zyciowa stata sie w kolejnych wiekach inspiracja
do kontemplowania uczynkéw milosierdzia 1 ewangelizacji przez
Swietych 1 mistykéw, w tym — §w. Mechtylde z Magdeburga, Gertrude
Wielka, oraz bt. Dorote z Matow?.

1 H. Fros, F. Sowa, Ksiega imion i Swietych, t. 4: M-P, Krakéw 2000, s. 86.

2 Zazwyczaj mistycy, probujac dokonaé przekazu do§wiadczenia, postuguja sie ter-
minami sobie znanymi, stosujac zwykle wyrazy symboliczne, jezyk poetycki i1 charak-
terystyczne dla niego przenoénie i poréwnania. Dlatego rozpatrujac dany tekst, nalezy
pod uwage wziaé epoke, w ktorej dany mistyk zyl, jej kulture, obyczaje i literature
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Marcinskie trudy milosci Boga w kontemplacji

§w. Mechtydy z Magdeburga

Mistyczki kontemplowaly zywot éw. Marcina. W dziele Stru-
mien Swiatlta boskosci w rozdziale zatytulowanym: ,Jak kochajaca
dusza przyltacza sie do Boga 1 jego wybranych i jak ma sie upodobnié
do wszystkich $wietych. Jak diabel 1 dusza ze soba rozmawiaja”
$w. Mechtylda?® rozwaza podobienstwo jej wtasnych przezyé¢ duchowych
z Maryja, Janem Ewangelista, Marcinem i innymi $wietymi.

W swoim dziele, zawierajacym treSci mistycznych przezyc
sw. Mechtylda zapisala: ,Ach, Panie Jezu Chryste! Twoje niewinne
cierpienie pociesza mnie, gdyz ja jestem winna wszystkich moich cier-
pien. Twoja zbawcza §mieré utrzymuje we mnie zywa pamieé¢ o Tobie,
a Twoja niepokalana krew splyneta na moja dusze’. Wspominajac
doniostos¢ ofiary Chrystusa mistyczka wskazuje na konieczno$é $wia-
domosci osobistej odpowiedzialnosci kazdego czlowieka za wlasne
postepowanie oraz warto$¢ wolnej woli czlowieka, ktéra taczy sie z kon-
sekwencjami wynikajacymi z decyzji 1 czynéw.

Dalej éw. Mechtylda z Magdeburga wymienia $§wietych, ktorych
zycie kontemplowala, co doprowadzito ja do odkrycia podobnych lub
wspoélnych z nimi przezyé¢ duchowych, ktére zblizyly ja do Chrystusa.
Pisze ona tak: ,Maryjo, ukochana Matko, z Toba stoje pod krzyzem

z ktérej korzystat na co dzien. Od XVI wieku przyjelo sie, ze nauczyciele zycia duchowe-
go ,dowodza wyzszoéci «modlitwy my$§lnej» nad «modlitwa ustna», rozdzielajac je tak,
jak gdyby jedna z nich automatycznie wykluczata druga”. Tymczasem wiele mistyczek
nie tylko laczy te formy modlitwy, ale 1 wykazuje konieczno$é przejécia 1 zastosowania
ich wszystkich, aby doj§¢ do pelni rozwoju duchowego, co zaobserwowaé mozna $ledzac
zywoty omawianych w niniejszym opracowaniu kobiet. M. Kowalczyk, Doswiadczenia
duchowe bt. Doroty z Matéw na tle przezy¢é wybranych mistyczek $redniowiecznych,
w: W. Zawadzki (red.), Beata Dorothea Montoviensis, Prusiae Patrona. 40 rocznica
zatwierdzenia kultu bt. Doroty z Matow Wielkich, Kwidzyn 2017, s. 80. Por. M. Bor-
kowska, Wstep, w: Gertruda z Helfty, Zwiastun Bozej mitosci, przel. B. Chadzynska,
E. Kedziorek, t. 1, Krakéw 2001, s. 16.

3 Mechtylda z Magdeburga urodzita sie ok. 1207 roku w zamoznej rodzinie szla-
checkiej w okolicach Magdeburga. Wyksztalcona 1 obyta z zyciem dworskim w roku
1230 opuscita majatek rodzinny, aby zyé we wspdlnocie kobiet §wieckich, po$wieca-
jacych zycie stuzbie bozej, zwanych beginkami. Jej odwazna krytyka pietnujaca zle
prowadzenie sie duchownych przysporzyta jej wrogdéw, co doprowadzito do sytuacji,
w ktérej w 1270 roku musiata szukaé schronienia w klasztorze w Helfcie, gdzie opatka
Gertruda wraz z siostrg Mechtylda von Hackeborn otoczyly schorowana i niewidoma,
juz kobiete troskliwg opieka. Zmarta w Helfcie ok. 1282 roku. M. Kowalczyk, Modlitew-
nik. Matki Kosciota, Poznan 2012, s. 37-38.

4 Mechtylda z Magdeburga, Strumien Swiatta boskosci 11, 24, przel. P.J. Nowak,
t. 1, Krakéw 2004, s. 101.
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z cata moja chrzescijanska wiara, a miecz $wietego bolu przeszywa
moja dusze, poniewaz ci, ktorzy wydajq sie duchownymi, sa tak bardzo
niestali. Janie Chrzcicielu, z toba jestem uwieziona, poniewaz niewier-
na nierzadnica zaklamania zabita w moich ustach stowo Boze. Janie
Ewangelisto, razem z toba zasnelam w serdecznej mitosci na piersi
Jezusa Chrystusa (por. J 13,23). A potem zobaczylam 1 ustyszatam
o tak wspanialych cudach, ze moje cialo czesto wpadalo w zachwyt”>.
W ten spos6b mistyczka dzieli sie z czytelnikiem wlasnymi doznania-
mi 1 pokazuje rézne do$§wiadczenia indywidulanego zwigzania duszy
z Bogiem, co uwaza za taske. Kiedy w swoich przemys§leniach docho-
dzi do §wietego biskupa z Tours wyznaje: ,Marcinie, z tobg mieszkam
w zapomnieniu, a prawdziwa mito$é Boza umeczyla mnie bardziej niz
wszystkie trudnos$ci”®. W tym jednym krétkim zdaniu §w. Mechtylda
zawarla kilka odniesien do wtasnej egzystencji. Mieszkanie ,w zapo-
mnieniu” moze wskazywaé na tesknote za rodzinnymi stronami mi-
styczki, ktéra naraziwszy sie napomnieniami do poprawy, przekazy-
wanymi w imie Chrystusa, wobec miejscowego biskupa, musiata szu-
kaé schronienia daleko od domu. Znalazla je w Helfcie, gdzie pozostata
az do $mierci, tracac w miedzyczasie wzrok. Przywolanie w tym kon-
tek$cie §w. Marcina, ktory jest takze patronem wiezniéw wyraza
dobitnie samopoczucie niewinnej kobiety, ,skazanej za prawde”
na pewne odosobnienie. Zdanie to wskazuje rowniez, ze poznanie
przez $w. Mechtylde miloéci Bozej, zazyta wrecz z Nim relacja, przy-
sporzyla jej cierpienia, ktére nazywa ,umeczeniem”. Wynika ono
z palacej niekiedy dusze 1 cialo tesknoty za zjednoczeniem, ktoére
przynosi rado$é, spelnienie i1 ukojenie, ale — z czego mistyczka zda-
je sobie sprawe — jest mozliwe w pelni dopiero po $mierci. Dopiero
bowiem po $mieci dusza wraca do swego stworcy i moze z nim obco-
waé ,twarza w twarz”. Wspomniane wiec ,,umeczenie”’, wobec ktoérego
inne ,trudnosci” sa niczym wskazujg takze na tesknote za przynosza-
ca ulge Smiercia.

> Tamze, s. 102.
6 Tamze, s. 104.
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Sw. Gertruda Wielka o zyciu nie dla siebie,
by zasluzyé na Smieré i spotkanie z Bogiem
stwarza w twarz”

Kiedy $§w. Gertruda’ spisywata owoce swoich listopadowych kon-
templacji byla osoba schorowana, pragneta $mierci, by uwolnié sie
od cierpienia. Tesknoty te poglebily sig, po tym jak w uroczystosc
Wszystkich Swietych — jak to opisata — ujrzala jak chwalebna Trdjca
sama w sobie bez poczatku 1 bez konca, udzielata wszystkim $wietym
wiecznej radoéci, chwaty 1 szczeécia. Widziala jak ,.ci, ktérzy w sposéb
prawy prowadzili dobre zycie matzenskie 1 w bojazni Bozej spelniali
dobre uczynki, zostali dotaczeni do patriarchéw; ci za$, ktérzy zashu-
zyli na taske poznania tajemnic Bozych, zostali zaliczeni do prorokéw;
ci z kolei, ktérzy poéwiecaja sie gloszeniu stowa 1 nauczaniu prawd
wiary, zostali ztaczeni z apostotami”®. Natomiast ,,do zastepu $wietych
meczennikow zostal przylaczony stan zakonny, stuzacy Bogu przez
postuszenstwo regule. (...) Chociaz bowiem przeéladowca nie przelat
ich krwi, jednak sami staraja sie poskramia¢ wlasng wole 1 przez nie-
ustanne wyrzeczenia sktadaja Bogu w pewien sposéb codziennag ofiare
uwielbienia o cudownie stodkiej woni™. Totez $w. Gertruda w swoich
pismach podkreélala, ze ,ilekroé¢ §wieci, ktérych wzywamy, modla sie
za nami, modlitwa ta zaraz znajduje swoj odblask w Bogu niby pamiat-
ka udzielonego nam mitosierdzia — przypomina Mu ciagle i sktania Go,
by sie zmitowal nad nami”°. Wierzac w skuteczno$é oredownictwa wy-
brancéw, ktorzy odeszli do Pana, a ktérych postepowanie juz za zycia
godne byto nasladowania §w. Gertruda odwolywala sie w swojej spra-
wie do Boga poprzez éw. Marcina, w jego §wieto.

7 Sw. Gertruda z Helfty zwana Wielka urodzila sie na terenie Turyngii prawdopo-
dobnie 6 stycznia 1256 roku. Jako piecioletnie dziecko zostala oddana na wychowanie
do klasztoru w Helfcie, gdzie opieke nad nig powierzono §w. Mechtyldzie von Hacke-
born. Gertruda Wielka jest autorka Cwiczen oraz dzielka Legatus divinae pietatis,
w ktérym umieScila zapisywane przez siebie od 1289 r. az do §mierci wlasne przezycia
mistyczne. Spoéréd doznanych task najbardziej cenita sobie zaslubiny duchowe oraz
tzw. zamiane serc. W pozostawionych pismach zwrdcita uwage na budujaca jedno$é
Kos$ciota wartoéé eucharystii, Komunii §w. oraz komunii duchowej oraz dobrodziejstwa
plynace z Serca Jezusa. Zmarta 17 listopada 1301, a najdalej 1302 roku, a jej wspo-
mnienie przypada 16 listopada. M. Kowalczyk, Modlitewnik. Matki KosSciota, s. 30.

8 Gertruda z Helfty, Zwiastun Bozej Mitosci IV, 55, przet. E. Kedziorek, t. 2,
Krakow 2007, s. 217.

9 Tamze, IV, 55, 3, s. 218.

10 Tamze, IV, 33, s. 135—-136. Przy czym, co interesujace, mistyczka otrzymala tez
zapewnienie, ze Chrystus wcale nie dziata skuteczniej tam, gdzie ukazuje sie fizycznie,
niz tam, gdzie jest Jego skarb i petlna rado$é¢ oczu Jego béstwa. Tamze, IV, 59, 1,
s. 227-228.
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O $w. Marcinie pisze $w. Gertruda w rozdziale opowiadajacym
,O rozbudzonym w niej pragnieniu $mierci’. —,,W dzien $wietego Mar-
cina, gdy $piewano podczas responsorium: Beatus Martinus obitum
suum... (,Blogostawiony Marcin zgon swéj na dlugo przedtem przewi-
dzial”), Gertruda plonac pragnieniem rzeklta do Pana: ,,O Panie, kiedy
1 ze mng podobnie uczynisz?”. Pan odpowiedzial: ,Juz wkroétce chce cie
zabraé¢ z tej ziemi”. Na skutek tych sléw zarliwie zapragneta odejécé
1 by¢ z Chrystusem, cho¢ wczeéniej jej na tym nie zalezalo. Nastepnie
we Srode po Wielkanocy, kiedy jeszcze trzymala w ustach Komunie,
ktora wlasnie przyjeta, zostala pozdrowiona takimi Bozymi stowami:
Veni, electa mea, et ponam in te thronum meum (,Przyjdz, wybranko
moja, a Ja postawie mdj tron w tobie”). Poczula styszac te stowa, ze oto
nadeszla ta chwila, o ktorej powiedziano jej w dzien Swietego Marcina:
L,Juz wkrotce chce cie zabraé¢ z tej ziemi”. Teraz zas Pan dodal: ,,0d
dzi$ przez ten czas, ktory ci jeszcze pozostal, staraj sie zy¢ nie dla sie-
bie, lecz we wszystkim szukaj mojej chwaly zgodnie z twymi pragnie-
niami”’. Poniewaz za$ czas jej odej$cia opdznial sie jeszcze o...'!, wolno
nam mysleé, ze Pan nie chcial, by odeszla ona bez zastugi tego wlasnie
Swietego pragnienia 1 bez przygotowania, do ktorego zachecil ja przez
wspomniane tu stowa. Kiedy bowiem — jak za§wiadcza Pismo — op6znia
sie spelnienie pragnien, pragnienie wzrasta, a wraz z nim wzrastaja
zastugi”'?,

Co daje sie zauwazy¢, stowa zapisane przez $w. Gertrude zasmuca-
ja ja. Nie otrzymata ani odpowiedzi, ktorej oczekiwala, ani spetnienia
w $mierci. Wrecz przeciwnie, w dniu §w. Marcina — patrona zolnierzy
1kowali, Bég jakby oczekiwal, ze wezmie ona kolejny raz sprawy w swo-
je rece, zacznij dziataé —,staraj sie zy¢ nie dla siebie, lecz we wszystkim
szukaj mojej chwaly” styszy. Mozna by pomysleé, ze to raczej wezwanie
by mistyczka stata sie ,kowalem swego losu” podejmujac wysitek zycia
1 dzialania dla innych, niz Boze ,przytakniecie” zapewniajace, ze zgod-
nie z jej pragnieniem $mierc¢ nadejdzie szybko...

Biorac pod uwage zywy temperament $w. Gertrudy, nie byto to, to,
czego oczekiwala. Musiala zmierzy¢ sie z prawda, ze to Bog jest Pa-
nem czasu, zycia i $mierci. Musiala jeszcze raz zmierzy¢ sie ze swoim
cierpieniem 1 ¢wiczac sie w cierpliwoéci poczekaé na swoja kolej, ktora
nadeszta 17 listopada 1301, a najdalej 1302 roku.

W tym miejscu pozostawiono luke, prawdopodobnie na wpisanie daty $mierci,
ktérej jednak nie wypelniono.

12 Gertruda z Helfty, Zwiastun Bozej Mitosci V, 23, przel. E. Kedziorek, t. 2,
Krakéw 2007, s. 318-319.
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Bl. Dorota z Matow oddaje czes§¢ $w. Marcinowi
jako oredownikowi u Jezusa Chrystusa

Jak przekazal to Jan z Kwidzyna, spowiednik mistyczki, bt. Dorota
z Matéw!? zostala przez Pana pouczona o éw. Marcinie w dniu jego $wie-
talt. Wydarzylo sie to podczas mszy $w. Kiedy ,przed kazaniem kon-
templowata Boska wielko$¢” po czym ,,zaczela pata¢ mitoscia 1 rzewnie
plakacé (...) wiedzac ze Swiety biskup Boga chce jej udzieli¢ pomocy *°.
Wedltug Jana z Kwidzyna do korzystania ze wstawiennictwa $w. Mar-
cina, przed swoim obliczem, zachecal ja Pan stowami: ,Pro$§ Swietego
Marcina, zaklinajac go na jego $wiete zycie, by swoimi u mnie zastu-
gami za ciebie sie wstawial, zebym zrzadzil tobie zycie mnie sie podo-
bajace, a dla twojej duszy zbawienne. (...) Pro§ mnie, by$ po tym zyciu
mogla wejéé takze do owej wiecznej radosci, do ktérej $wiety Marcin
wszedl”6. Charakterystyczne dla bl. Doroty jest to, ze po rozpoznaniu
Stowa Bozego przystepowata do dziatania. Dlatego po przyjeciu eucha-
rystii, §w. Marcinowi, ktéremu zawdzieczata wiele radosci ,,z przedziw-
na przyjaznia ukazujacemu sie osobiscie, na rozkaz Pana polecila swoje
modlitwy”, po czym jak relacjonuje Jan z Kwidzyna zostata ,wspania-
lomyélnie obsypana dobrami, petna radosci 1 rozkoszy duchowych”'’.

13 BL. Dorota z Matéw urodzilta sie w 1347 roku w Matowach Wielkich. W 17 roku
zycia zostala wydana za maz za 20 lat starszego platnerza z Gdanska, z ktérym
zamieszkali przy ul. Dtugiej. Oboje malzonkéw pielgrzymowato do miejsc $wietych —
Akwizgranu, Einsiedeln, Rzymu. Dorota urodzita dziewiecioro dzieci. Niestety poza
cérka — Gertruda, ktéra wstapila do klasztoru benedyktynek w Chelmnie, wszystkie
dzieci zmarly podczas zarazy panujacej w latach 1373-1382. Swéj rozwdj duchowy
Dorota przezywata poérdd licznych wizji, ekstaz, audycji i objawien. W 1392 roku,
po $mierci meza (+1390), przeniosta sie do Kwidzyna, by tam znalezé kierownika
duchowego w osobie Jana z Kwidzyna (1343-1417). 2 maja 1393 roku, za zgoda kapituly
diecezji pomezanskiej, jako rekluza — pustelnica zostala zamurowana w jednej z cel
katedry w Kwidzynie, gdzie zmarta niedtugo po otrzymaniu wizji swoich niebieskich
za$lubin. Objawienia Doroty oraz historie jej zycia przedstawit Jan z Kwidzyna w try-
logii skladajacej sie z: Liber de vita venerabilis — sktadajacej sie z 237 rozdzialéw opo-
wiadajacych o latach mlodzienczych, malzenstwie, wychowaniu dzieci, pielgrzymkach
i towarzyszacych tym latom zycia przezyciach duchowych, Apparitiones seu liber de
festis — zawierajacej wizje blogostawionej otrzymane w dni §wiateczne roku koscielnego
oraz Septililium — zawierajacej 7 traktatow o dowodach task mistycznych otrzymanych
przez Dorote 1 0 jej wyznaniach grzech6w oraz w biografiach — Vita prima i tzw. Zycio-
rysie lindahskim. Jej wspomnienie liturgiczne przypada 25 czerwca. Zob. M. Kowal-
czyk, Modlitewnik Matki Kosciola, s. 63—64.

* Jan z Kwidzyna, Ksiega o Swietach Mistrza Jana z Kwidzyna. Objawienia
btogostawionej Doroty z Mqtéw, przekt. J. Wojtkowski, Olsztyn 2013, s. 127.

> Tamze.

6 Tamze.

7 Tamze.

157



Potem, po ,,zawi$nieciu w kontemplacji”, ,,Pan ja pouczal co powin-
na powiedzie¢ swemu spowiednikowi do zapisania, sama sobie zdawata
sie, ze jest mocna 1 zdota wiele sie trudzi¢! Przeto Pan jej powiedziat:
»,Wstan predzej, do$wiadcz, co mozesz wykona¢ twoimi sitami!” [216]
Ona gdy modlac sie zrobita 50 przykleknie¢ i dla wielkiego zmecze-
nia wiecej nie mogla, usiadta. Rzewnie ptaczac zalila sie Panu, ze tak
mato mogta uczynic na jego czesc i chwate. Pan rzek! do niej przyjaznie:
,1y nie mozesz lepiej dziataé, niz radujac sie ze mna kontemplowacé
mnie w spokoju. I nie powinna$ dzi§ zapominac¢ o Swietym Marcinie.
Odmawiajac jakie§s modlitwy polecaj mu je, wzywaj go, by pomégt ci
prosi¢ mnie za ciebie!” Gdy ona to czynita Swiety Marcin ukazat sie bar-
dzo przyjaznie, a potem w szatach biskupich bardzo chwalebnie. A ona
przez to tak chwalebne widzenie przelekta sie z powodu swej niegod-
nosci dlatego, ze nie byla wobec $§wietego Marcina wspanialomys$lnie
pobozna i nie przygotowala sie szczegdlnie na jego Swieto. Stad twarz
jej okrywal ogromny wstyd™®. Wedlug przekazu spowiednika Pan
objawil takze Dorocie wyglad Sw1Qtego z Tours. Pisze: ,,Sw1Qty Mar-
cin byl niski wzrostem. Nie byt z wygladu przystojny, lecz oczy ciala
mial niejasne, nie byl wspaniale wyuczony w pismach, lecz oczy ducha
miat przez Boga przejasno o$wiecone, przez ktére moégt 18¢ prostymi
drogami, prowadzacymi do zycia wiecznego, w ktérym osigagnal radosci
niewypowiedzianie wielkie”',

Podczas tej wizji, bl. Dorota ustyszata tez zalecenie, by na Swieto
$§w. Marcina przygotowywac sie juz wezedniej, w wigilie uroczystosci.

Ustyszala: ,Ponadto powinna$ spowiadajac sie oskarzaé, méwiac:
,Obwiniam siebie, ze wczoraj w wigilie §wietego Marcina nie bylam
dlan pobozna, ani nie przygotowalam sie dobrze na jego $wieto, ani
usilnie nie pragnelam, zebym ze §wietym Marcinem rozkoszowala sie
niebianskimi przyjemnos$ciami i rado$ciami, dostapita spraw bozych,
miala wielkg milo$é do Pana i do $éwietego Marcina, tak jak przedtem
pragnetam mieé¢ przyjemnosci cielesne 1 pociechy w to §wieto. Po dru-
gie wyznaje, ze nie wszystkimi drogami, ktérymi od Pana odchodzac
chodzitam nie §wiecie 1 nie czysto, ze nimi na powro6t przychodzac do
Pana Swiecie i czysto chodzilam. Po trzecie, ze nie wszystkie czyny,
opuszczenia, my$li 1 wole moje, poszczegdlne stowa, $wiecie 1 czysto
zaczynalam ani az dotad §wiecie, czysto 1 doskonale konczytam wedtug
catej mojej mocy. Za to boleje oskarzajac sie itd.”?°. Wida¢ tu wyraznie
odniesienie do uczynkéw mitosierdzia oraz ewangelizatorskich podrozy

% Tamze.
¥ Tamze.
2 Tamze.
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$§w. Marcina z Tours. Porownujac w mys$lach swoje zycie z zyciem $wie-
tego biskupa, bt. Dorota dostrzega braki we wlasnych dzialaniach lub
niewystarczajace wedlug niej zaangazowanie. Sw. Marcin stal sie wiec
dla Doroty nie tylko oredownikiem, ale tez wzorem, ktérego dzialania
chciata nasladowac, by tak jak biskup z Tours spodoba¢ sie Bogu i za-
stuzy¢ na zycie w chwale wiecznej. Jest to podejécie zgodne z inng jej
wizja, z ksiegi drugiej bl. Dorota dowiedziala sie tez, ze aby osiagnac
Swietos¢ powinna braé¢ przyklad z Maryi 1 §wietych. Od nich ma sie
uczy¢ zy¢ na ziemi, aby moc zy¢ wiecznie?!.

Co ciekawe, analizujac zapis pism Jana z Kwidzyna, odnalezé moz-
na pewna niespdjnos¢, poniewaz w odniesieniu do posrednictwa $wie-
tych, w jednej z wizji Chrystus méwit do Doroty: ,, Ty bys$ chciala modli¢
sie 1 modlitwy swoje polecac §wietym, aby je zanosili do mnie. Mnie za$
bardziej jest mite, a tobie bardziej pozyteczne, ze ja sam twoja wole,
moc, cnote, sity 1 wszelkie pragnienia w tobie wydoskonale, a wydosko-
nalone przyjme dla siebie, niz ze $wieci moi braliby od ciebie 1 do mnie
przynosili. Oni tez bardziej radujq sie, ze stuza mi wobec ciebie, niz ze
przynosza mi twoja malutka modlitwe. Powiedziawszy to Pan, odsu-
wajac sie od niej ze swym dzialaniem, kazatl jej modli¢ sie, a modlitwy
polecaé swoim wybranym $wietym, by do niego zanie§li, tak jak ona
wczeéniej pragnela.”??, Stowa te wskazuja, ze Bogu jest milsza modli-
twa 1 kontakt z nim bezpos$redni, niz za posrednictwem $wietych, choc¢
do tej formy relacji rowniez mistyczke ostatecznie zacheca. Dlatego
wypelniajac polecenie Oblubienca bt. Dorota z Matéw oprocz modlitwy
kontemplacyjnej, odmawiania Ojcze nasz 1 Pozdrowienia anielskiego,
praktykowala mate formy powierzania sie Bogu prostymi stowami, nie
rezygnujac catkowicie z posrednictwa §w. Marcina i innych §wietych.

Zakonczenie

Przekazy dotyczace éw. Marcina z Tours, ktére pozostawily
s§w. Mechtylda z Magdeburga i §w. Gertruda Wielka koncentruja sie na
dziataniu i koniecznoéci osobistego zaangazowania na rzecz dobra, choé

2t Jan z Kwidzyna, Zywot Doroty z Matéw, 11, 19 g, przekl. J. Wojtkowski, Lublin
2011. Wedtug stéw, ktére Chrystus skierowal do bl. Doroty z Matéw w innym miejscu:
»Znajomo$é zycia $wietych na ziemi jest nikla i mala w poréwnaniu z blogostawiony-
mi w ojczyznie, ktérzy o Swietoéci zycia maja jasng wiedze, a zarazem doéwiadczenie.
Niektorzy za$ zyjacy majq znajomo$é zycia Swietych istniejacych w ojczyznie, ale nie
do$wiadczenie, mianowicie tego blogostawionego zycia”. Tamze, II, 19 a.

22 Fros H., Sowa F., Ksiega imion i Swietych, s. 121.
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obie mistyczki sa na etapie zycia, w ktéorym teskno wypatruja i pragna
$mierci. Natomiast bl. Dorota z Matow 1 jej przekaz koncentrujq sie na
zachecie, by pamietaé o czci 1 uszanowaniu dla éw. Marcina, ktory jest
jednym z oredownikéw, zanoszacym jej modlitwy przed oblicze Jezu-
sa Chrystusa. Pisma wszystkich trzech mistyczek wskazujq na postaci
swietych 1 ich dziatalno$é jako budowanie wiezi eklezjalnej. Pozosta-
wione pisma i przedstawione tu fragmenty odnoszace sie do §w. Marci-
na, obrazuja rowniez jak kontemplacja tej samej postaci 1 rozwazanie
jej dzialan w odniesieniu do kazdej z mistyczek pomogta odnalezé kaz-
dej z nich inne, indywidualne, dotyczace jej samej cechy, braki, nasta-
wienia, postawy do wewnetrznego przepracowania lub poprawy. Warto
o tym pamietaé, zeby probujac nasladowaé §wietych 1 inspirujac sie ich
zyciem, nie zapomnieé o tym, ze Stworca w swoim zamysle uczynit kaz-
dego czlowieka istota niepowtarzalna, unikatowa, oryginalna. Kazdy
ma tez do przejécia swoja unikatowg droge zycia. Dlatego nie mozna
liczy¢ na to, ze bezrefleksyjne zastosowanie praktyk danego Swietego za-
gwarantuje nawet gorliwemu ,kopiécie” chwate nieba. Kazda z trzech,
zaprezentowanych tu, éredniowiecznych mistyczek, , przegladajac sie”
w zyciu éw. Marcina odnalazta w sobie 1 dla siebie inne wartoéci, braki
11inspiracje. Osoby medytujace dzié nad zyciem Swietego z Tours moga,
znalez¢ w nim podobne lub zupelnie inne inklinacje, ktére beda zbiez-
ne lub rozbiezne z ich charakterem, osobowo$cia, trudno$ciami zycio-
wymi 1 potrzebami duchowymi. Dlatego tak wazna w duchowosci jest
uwazno$¢ i rozeznawanie duchowe, w ktérym éredniowieczne mistycz-
ki — §w. Mechtylda z Magdeburga, é§w. Gertruda Wielka 1 bt. Dorota
z Matow — niemal osiagnety perfekcje.
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SAINT MARTIN IN EXPERIENCE OF MYSTIC MEDIEVAL SAINTS -
MECHTHILD OD MAGDEBURG, GERTRUDE THE GREAT
NAD DOROTHEA OF MONTAU

Summary: Martin of Tours (316-397), whose feast day falls now on 11 November,
is one of popular saints held in veneration in the Middle Ages. In iconography,
he is presented in the bishop’s clothing or as a soldier who gives his coat to the beggar.
In further centuries his life attitude became an inspiration for contemplating acts
of mercy and evangelization by saints and mystics, including St Mechthild of Magde-
burg, Gertrude the Great and blessed Dorothea of Montau.

Messages in Mechthild of Magdeburg’s and St Gertrude the Great’s letters concen-
trate on initiatives and a need to commit personally to the benefit of good, yet both
mystics are at the point of life in which they desire to die. In turn the blessed Dorothea
of Montau and her message focus on the incentive to remember about honor and
respect to Saint Martin, who was one of the advocates, taking her prayers before Jesus
Christ. Letters of all three mystics present the saints and their actions as the ones
which build an ecclesial bond. Letters and their fragments which refer to Saint Martin
also demonstrate how contemplation of this person and his activities in relation
to every mystic helped them find specific and individual features, shortages, attitudes,
approaches for inner consideration or improvement. Persons meditating upon the life
of the saint of Tours can observe similar or completely different inclinations which are
corresponding to or divergent from their character, personality, life difficulties and
spiritual needs. This is why attentiveness and spiritual insight are so important
in spirituality, which medieval mystics — Mechthild of Magdeburg and Gertrude the
Great and Dorothea of Montau mastered nearly perfectly.

Key words: st. Martin, St. Gertrude the Great, St. Mechtild of Magdeburg, Dorothy
of Montau, Johannes of Marienwerder, hermitess, mysticism.
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Ewa Czaplicka
dr
Uniwersytet Warminsko-Mazurski w Olsztynie

SW. MARCIN WZOREM
DLA WSPOLCZESNEGO ZOLNIERZA

Streszczenie: Marcin jest Swietym Kos$ciota katolickiego i prawostawnego, znanym
w catej Europie. Jego wspomnienie obchodzone jest w calym koSciele 11 listopada.
Jemu przypisuje sie opieke wielu stanom i1 zawodom: hotelarzy, jezdZcoéw, kawalerii,
kapelusznikéw, kowali, krawcéw, mtynarzy, tkaczy, podréznikéw, wiezniéw, wlascicie-
li winnic, zebrakéw oraz zotnierzy. Droga mlodzienca do §wietoéci rozpoczeta sie pod-
czas wieloletniej stuzby wojskowej, dlatego tez autorka artykulu podejmuje prébe
odpowiedzi na pytanie, czy Marcin moze by¢ wzorem dla tych wszystkich, ktorzy petnig
stuzbe w sitach zbrojnych i bronig granic. Ostatecznie wykazuje, ze z uwagi na jego
cechy charakteru, troske o dobro Kosciota, wstuchujac sie w potrzeby wiernych oraz
stuzbe bliZniemu, moze by¢ wzorem dobrego zolnierza oraz kapelana.

Slowa kluczowe: Sw. Marcin, etos rycerski, etos zolnierski, kapelan wojskowy, dusz-
pasterstwo wojskowe.

Historia zycia §w. Marcina pokazala, jak jest ona niezwykle intere-
sujaca, a jednoczesnie skomplikowana. W Kosciele katolickim 11 listo-
pada obchodzi sie liturgiczne wspomnienie obowiazkowe sw. Marci-
na biskupa z Tours, mnicha, zalozyciela pierwszych klasztoréw
w Koéciele zachodnim, za§ w mtodosci zoilnierza. Mimo réznych prze-
mian spotecznych, kulturowych, czy religijnych na przestrzeni wiekow,
kult tego Swietego przetrwat do dnia dzisiejszego i cieszy sie nadal nie-
przemijajaca popularnoscia na tyle mocno, ze czesto jest on nazywa-
nym trzynastym Apostolem!. Wnikliwe zglebienie przestania sw. Mar-
cina pozwoli zrozumiec¢, ze ,,tylko wtedy, gdy wszyscy bedziemy starali
sie dzieli¢ z innymi, bedzie mozna stawi¢ czolo wielkiemu wyzwaniu
naszego czasu, jakim jest konieczno$¢ budowania pokojowego i spra-
wiedliwego Swiata, w ktorym kazdy bedzie mégt zyé godnie”.

! Por. W. Rozenkowski, Przejawy kultu sw. Marcina w Polsce. Wybrane zagadnie-
nia, ,Przeglad Zachodniopomorski” 2016, z. 1, s. 233. G. Karolewicz, Kult sw. Marcina
w Polsce do schytku XVIw., ,Studia Theologica Varsaviensia” 1970, t. 8, nr 1, s. 421-445.

2 Benedykt XVI, Wzér mitosci braterskiej sw. Marcina (Rozwazanie przed
modlitwa,,,Aniol Panski”, 11.11.2007), [online], dostep: 31.01.2022, <https://opoka.org.
pl/biblioteka/W/WP/benedykt_xvi /modlitwy /ap_11112007>.
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Stuzba wojskowa §w. Marcina:
obowiazek czy przymus?

W oparciu o zywot spisany przez pierwszego hagiografa Sulpicjusza
Sewera (+ 420), éw. Marcin przyszedl na $éwiat w Sabarii, na terenie
rzymskiej prowincji Panomia w 335 roku. Jednak z uwagi na kilka
hipotez naukowych dotyczacych narodzin Swietego, inny biograf Grze-
gorz z Toures sugeruje czas pomiedzy 316 a 317 rokiem. Rodzina uzna-
wana byta za do$é zamozna, w ktorej dostrzega sie silnie zakorzeniona
tradycje poganska. Jak przystato na rzymskiego legioniste, a nastepnie
wplywowego trybuna?®, ojciec nadal synowi imie pochodzace od boga
wojny Marsa*. Mozna zatem przypuszczaé, ze wybér ten nie byl przy-
padkowy 1 bez znaczenia. Mialo w pewien sposéb przypominaé i wyty-
czaé kierunek drogi w dorostym zyciu chtopca poniewaz, jak wskazuja
zrodla, od najmlodszych lat byt przygotowywany do stuzby wojskowe;.
Ojciec przyuczat syna do rzemiosta wojskowego, czyli jazdy konnej,
umiejetnosci rzucania dzida, poslugiwaniem sie tarcza, czy walka
wrecz. Jednoczes$nie nie zaniedbywatl nauki wzorowego wypelniania
wszelkich obowiazkéw wobec panstwa 1 rodziny, poznawat elementar-
na wiedze w zakresie prawa rzymskiego oraz historii. Z ochota wstuchi-
wal sie w przekazywane przez dorostych legendy 1 podania o bohater-
skich czynach swych przodkow?®. Gdy wiele lat pdzniej do rodzinne;j
Pawii we Wloszech, nadszedt list poborowy nakazujacy nastoletniemu
Marcinowi rozpoczecie stuzby wojskowej, stawit sie w wyznaczonym
miejscu. Jednak nie uczynil tego z wlasnej woli, poniewaz niemalze od
najmlodszych lat chlopiec sktanial sie bardziej do boskiej stuzby®. Mimo
mlodego wieku odczuwal potrzebe radykalnej zmiany wlasnego losu.
Wynikata ona z poznania prostoty zycia, doktryny milosci blizniego
1 ubéstwa chrzescijan. Byla ona na tyle gteboka, ze w wieku 10 lat,
wbrew woli rodzicéw uciekl do kosSciota proszac, by przyjeto go do grona
katechumenéw. Jednak w obawie przed gniewem ze strony ojca, 6wcze-

3 Trybun (tac. tribunus) — historycznie m.in.: w starozytnym Rzymie kazdy
z sze$ciu najwyzszych oficeré6w w legionie, J. Tokarski (red.), Stownik wyrazéw obcych,
Warszawa 1980, s. 779.

4 Marcin jest to imie pochodzenia tacinskiego od imienia Martius, oznacza: ten,
ktéry jest zwiazany z bogiem Marsem, Marcin, w: [online], dostep: 15.01.2022, <https://
www.kslegaimion.com/marcin>.

5 Por. I. Wodzinska, O sw. Marcinie, co za plaszcz niebo kupit, [online], dostep:
15.01.2022, <http://www.muzeumkolbuszowa.pl/etnonotatnik/944-o-sw-marcinie-co-za-
plaszcz-niebo-kupil>.

6 Por. Sulpicjusz Sewer, Zywot Swietego Marcina Biskupa 2, w: Sulpicjusz Sewer,
Pisma o Sw. Marcinie z Tours, przekl. P. J. Nowak, Krakéw 1995, s. 53.
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sny biskup odmoéwit mlodziencowi udzielenia chrztu $wietego. W wieku
12 lat zapragnal zosta¢ pustelnikiem, cho¢ z uwagi na wciaz mlody
wiek oraz watle zdrowie, nie moégt urzeczywistni¢ swoich plandéw.
Wszak, gdy wyszedt cesarski rozkaz, by synowie wystuzonych zotnierzy
wstapili do stuzby wojskowej w miejsce ojcéw, wowcezas pietnastoletni
Marcin zostal rzymskim legionista’. Zapewne dzieki licznym cechom
charakteru, szybko zaskarbil sobie sympatie zolnierzy i dow6dcow. Jak
opisal hagiograf Sulpicjusz Sewer ,, (...) jego wielka dobro¢ wobec towa-
rzyszy, zadziwiajaca mitoéé, cierpliwo$é 1 pokora byly ponad ludzka
miare. Jego umiarkowania za$ nie trzeba nawet chwalié, gdyz postepo-
wal tak, ze juz woéwczas byl uwazany nie za zolnierza, lecz za mnicha.
(...) Chociaz jeszcze nie odrodzony w Chrystusie, spetnial dobre uczyn-
ki tak samo, jakby byl juz kandydatem do chrztu: postugiwat chorym,
niést pomoc biednym, wspierat potrzebujacych, przyodziewal nagich.
(...) Juz wtedy nie byl on gluchym na nauke Ewangelii”®. Perspektywa
25 letniej stuzby wojskowej wymusita na §w. Marcinie podjecie trudnej
decyzji o dezercji z legionu, majac petng Swiadomoscé jej konsekwencji.
Czyn ten mogt nie tylko okry¢ hanba, ale 1 zaszkodzi¢ spotecznej pozycji
rodzicéw. By temu zapobiec, ojciec wydat syna wladzom wojskowym.
Wéwcezas mtodzieniec, raz jeszcze wbhrew swojej woli, zmuszony byt po-
wrocié¢ do stuzby. Jednak rozpoczat ja od odbycia kary wiezienia. Po jej
zakonczeniu, zostal skierowany do elitarnej cesarskiej gwardii konne;j.
Faktem jest, ze Marcin nie wstapil do niej jako zwykly zolnierz, gdyz
bedac synem weterana, awansowal na oficera. Nastepnie wyruszyt do
jednostek rzymskiej prowincji Galii, poczatkowo do garnizonu w Reims,
wkrotce do Amiens. Jak podaja zrodia, tam tez miato miejsce zdarze-
nie, ktore nie tylko wpisato sie w zycie §w. Marcina, ale tez na state
przeszlo do skarbca najbardziej znanych i chetnie przekazywanych
opowiadan religijnych w Europie®.

Scena opisana w zywocie Swietego odnosi sie do napotkanego przy
bramie miasta zebraka, ktéremu Marcin okazal milosierdzie. Tej same;j
nocy, jak czytamy dalej w zywocie, ,ujrzal Chrystusa przyodzianego
w polowe swojego zolnierskiego ptaszcza, ktorym okryt biedaka. (...)
Nastepnie uslyszal Jezusa moéwiacego wyraznym glosem do wielkie]
rzeszy stojacych wokot anioléw: <<Marcin, choé jest dopiero katechu-
menem, okryt mnie ta szata>>"1°. Wydarzenie to, nie tylko stato sie
najpopularniejszym wyobrazeniem samego Swietego. Bylo po wielo-

" Por. J. de Voragine, Zlota legenda, Warszawa 2000, s. 527.

8 Sulpicjusz Sewer, Zywot swietego Marcina 2, s. 54.

9 Por. K. Panus, S’wigty Marcin z Tours, Krakow 2003, s. 11-12.
10 Sulpicjusz Sewer, Zywot $wietego Marcina Biskupa 3, s. 55.
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kroé¢ opisywane oraz utrwalane przez wielu artystéw na plétnach i rzez-
bach. Jednocze$nie stanowi doskonalq ilustracje stow Jezusa z Ewan-
gelii éw. Mateusza, odnoszaca sie do sadu ostatecznego czlowieka:
»,Wszystko, co uczyniliscie jednemu z tych braci moich najmniejszych,
Mnieécie uczynili”'',

Zapewne trudno by¢ ,gluchym” i,8lepym” na ten gest mtodego zot-
nierza 1 nie dostrzega¢ w nim Chrystusowej nauki. Papiez Benedykta
XVI zauwaza, iz wynika on ,,z tej samej logiki, ktora sktonita Jezusa
do rozmnozenia chlebow dla zglodniatych rzesz, a przede wszystkim do
dania samego siebie jako pokarmu dla ludzkos$ci w Eucharystii, bedace]
najwyzszym znakiem mitoSci Boga, Sacramentum caritatis”?. Rozwija-
jac te mys$l, papiez zwrocit rowniez uwage, ze jest to ta sama logika,
ktora wyzwala w kazdym czlowieku imperatyw dzielenia sie z innymi,
a to zas$ jest zawsze autentycznym wyrazaniem mito$é blizniego.

Odnoszac sie raz jeszcze do sceny dzielenia sie mtodego legionisty
swoim plaszczem z ubogim przy bramie miasta, na podstawie zapiskow
Sulpicjusza Sewera dostrzega sie w nich zapewne to, co bylo nieunik-
nionym nastepstwo spotkania Chrystusa w osobie zebraka. To wyda-
rzenie miato istotny wplyw na jego dalsze losy oraz wybér zyciowe]
drogi. Majac na uwadze, ze w owym czasie panowalo przekonanie,
ze chrzeécijanie nie powinni pozbawiaé zycia czlowieka, nawet jesli
miato to by¢ w imie wyzszych celéw, chocby w czasie wojny. Niewatpli-
wie prze$wiadczenie to nie wynikalo z juz nalozonych formalnych zaka-
zow, ktére wprowadzili znacznie pézniej papieze: §w. Damazy I w 370
1éw. Syrycjusz w 386, a jedynie z nauki ptynacej od samego Chrystusa.
Marcin wstuchujac sie w glos swego sumienia oraz nigdy nie akceptu-
jac wojskowego stylu zycia, pragnal mozliwie szybko 1 definitywnie
opusci¢ armie, dlatego tez w tej sprawie zwrocit sie do swoich przetozo-
nych!®. W glebi duszy na nowo poczul pragnienie z dziecinstwa, by cat-
kowicie oddac sie na stuzbe, ale tylko jedynemu Bogu, by by¢ Jego zot-
nierzem. Naklaniany wielokrotnie proSbami swojego trybuna o pozo-
staniu, nie od razu zrezygnowal z wojska. Zatem przez kolejne dwa lata
po przyjeciu chrztu w 339 roku, Marcin powstrzymywany dana obietni-
cq przelozonemu, pozostat zolnierzem, cho¢ tylko formalnie!. Od tej
pory widédl w wojsku zywot mnicha, dzielac sie wszystkim co miat

1Mt 25,40.

12 Benedykt XVI, Wzor mitosci braterskiej sw. Marcina (Rozwazanie przed
modlitwa, ,,An}iol Panski?, 11.11.2007).

13 Por. Swiety Marcin z Tours. Zotnierz, pustelnik i biskup, [online], dostep:
22.01.2022, <https://sredniowieczny.pl/swiety-marcin-z-tours-zolnierz-pustelnik-i-
biskup/>. )

14 Sulpicjusz Sewer, Zywot Swietego Marcina Biskupa 3, s. 56.
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z innymi, wiele czasu po$wiecajac na modlitwie, czy ustugujac swojemu
ordynansowi-niewolnikowi. Zanim jednak na dobre pozegnal sie z ar-
mia 1 zostal zwolniony ze stuzby, musiat wziaé udzial w kolejnej bitwie.
Uznajac, 1z nadszedl stosowny moment, by ponownie poprosi¢ o odej-
$cie z wojska, za$ przydzielona nagrode pieniezng przekazaé¢ innemu
zolnierzowi, zostal posadzony o tchérzostwo 1 nikczemno$é. Poruszony
tym Marcin odpowiedzial cesarzowi: ,,Jesli przypisujesz to tchorzostwu,
a nie wierze, w dniu jutrzejszym stane bez broni przed szykiem bojo-
wym 1 w imie Pana Jezusa, chroniony znakiem krzyza, a nie tarcza
albo chelmem, przejde bezpiecznie przez nieprzyjacielskie szyki’!s.
Tym aktem niezwykle glebokiej i zywej wiary oraz stanowczym charak-
terem zaskoczyl swoich przetozonych. Do bitwy w ostatecznosci nie do-
szto, poniewaz Germanowie wystali postéw, proszac cesarza o bezwa-
runkowy pokoj. To niezwykle zajScie wigzano z Marcinem oraz silg jego
wstawienniczej modlitwy. Po tym cudownym wydarzeniu, cesarz zgo-
dzil sie na opuszczenie przez niego armii, tym samym zakonczyla sie 25
letnia stuzba wojskowa mtodego rzymskiego legionisty.

Jak pokazat ,zolnierski” etap zycia przysztego Swietego, bycie zot-
nierzem nie musi oznaczac rezygnacji z wtasnych przekonan, wartosci,
norm moralnych oraz wyznania religijnego. Marcin sluzac ojczyznie,
mimo wielu wyrzeczen, okrucienstw, czy surowosci tej profesji nie tylko
udowodnil, ze mozna pozostaé czlowiekiem wrazliwym na potrzeby
innych oraz nie$¢ pomoc w kazdych warunkach 1 okoliczno$ciach.
Niewatpliwie moze on byé autorytetem dla wielu mitodych ludzi,
nie tylko tych petniacych stuzbe w sitach zbrojnych kraju oraz zobowia-
zanych do obrony jego granic.

Ksztaltowanie sie etosu rycerskiego i zolnierskiego

Wojsko nalezy do najstarszych instytucji kazdego panstwa. Jak po-
daje Stownik jezyka polskiego, jest to ,zorganizowana, uzbrojona grupa
ludzi, ktérzy sa przygotowani do obrony kraju i walki na wojnie”'®. Jego
istnienie za$ stanowi integralna cze$¢ organizacji panstwowej. Na prze-
strzeni wiekow wojskowa sita 1 bojowe przygotowanie odgrywaty znacza-
ca role spoérdd czynnikéw, ktore w rzeczywistosci decydowaty o losach
kraju’.

> Tamze, s. 57.

16 Wojsko, Stownik jezyka polskiego, [online], dostep: 22.01.2022, <https://sjp.
pwn.pl/slowniki/wojsko.html>,

17 Por. J. Karwin, E. Pomianowski, S. Rutkowski, Z dziejéw wychowania wojskowego
w Polsce od poczqtku panstwa polskiego do 1939 roku, t. 1, Warszawa 1965, s. 11.
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Przyjecie przez ksiecia Polan Mieszka I chrztu w 966 roku, dato po-
czatek dwom wielkim etosom: rycerza oraz wojny. Wowczas dostrzega
sie, ze w zachodniej cze$ci Europy ,trwal juz proces, ktéory miat dopro-
wadzi¢ do uksztaltowania sie wyobrazen o chrze$cijanskim, religijnie
motywowanym 1 zakorzenionym w pokrewnym systemie warto$ci po-
wolaniu tych, ktérych zadaniem jest wojowanie”'®, Mozna zatem przy-
jaé, ze juz w tamtym czasie wzrastaly 1 przybieraly na znaczeniu posta-
wy utwierdzone w realnej spolecznej rzeczywistosci schrystianizowanej
ideologii rycerskiej. W kolejnych wiekach zauwaza sie efektywne, acz
skuteczne przystosowywanie sie na ziemiach polskich tego kulturowe-
go wzorca. Niezaleznie od sytuacji dziejowej, podlegal on nieustannie
ewolucjom 1 reinterpretacji. Stat sie on na tyle gteboki, ze zakorzenit
trwale w polska kulture 1 odpowiadat za obecnoéé w niej nierozerwal-
nych elementéw etosu rycerskiego 1 zolnierskiego. Pozwalaty one budo-
waé w czltowieku dume oraz przekonanie o chwalebnym charakterze
stuzby rycerskiej, czy zolnierza zakorzenionego w chrzescijanskiej wie-
rze katolickiej. Historia wielokrotnie pokazata, ze praktyka i rzeczywi-
sto$¢ konfliktu zbrojnego nierzadko krzyzowaly sie ze wzniostymi ide-
alami, tworzac przy tym ksztalt polskiej tozsamosci, znaczac swoj slad
do dzis®.

Dzieje panstwa i narodu polskiego juz od samego poczatku wskazu-
ja, ze w realizacje zadan militarnych, bez watpienia zaangazowany byt
stan rycerski. Nadrzednym celem ksztalcenia przedstawicieli tego sta-
nu bylo formowanie posluszenstwa wobec pana, uzmystawiania ko-
niecznosci obrony kraju oraz potrzeby ponoszenia ofiar w imie obrony
jego interesow. Mozna odnie$¢ wrazenie, ze istotnym czynnikiem w tym
procesie byta kwestia kultu 1 wiary, gdyz obowiazujaca religia stanowi-
ta zasadnicza tres¢ ideologii feudalnego spoleczenstwa?. Zatem przy-
naleznoé¢ do stanu rycerskiego wigzala sie z rozpoczeciem nowego zy-
cia. Procz typowo militarnych zasad, rycerz powinien modli¢ sie, uni-
kaé grzechu, pychy oraz wszelkiej podtosci. Powinien broni¢ kosciola,
wdowy, sieroty, opiekowac sie ludnoscia, by¢ walecznym oraz lojalnym.

18 A. Talarowski, Ksztattowanie sie etosu rycerskiego w Polsce, [online], dostep:
22.01.2022, <https://teologiapolityczna.pl/adam-talarowski-ksztaltowanie-sie-etosu-
rycerskiego-w-polsce>.

9 Tamze.

20 Por. M. Marcinkowski, Stuzba wojskowa jako stuzba wartosciom, ,,Colloquium
2014, t. 6, nr 1(13), s. 72. J. Karwin, E. Pomianowski, S. Rutkowski, Z dziejéw wycho-
wania wojskowego w Polsce od poczqtku panstwa polskiego do 1939 roku, t. 1, Warsza-
wa 1965, s. 32—-35. M. Marcinkowski, Wartosci moralne w edukacji Zotnierzy zawodo-
wych, w: H. Spustek (red.), Obywatel w mundurze. Aksjologiczny wymiar funkcjonowa-
nia nowoczesnych sit zbrojnych, Wroctaw 2012, s. 61-62.
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,Obowiazuje go wojna w stusznej tylko sprawie (guerre lokale). Musi
by¢ wielkim podréznikiem szukajacym udziatu w turniejach i walcza-
cym dla damy swego serca (poursamie). Musi wszedzie szukaé wyrdz-
nienia, unikajac wszelkiej skazy; musi kochaé¢ swego pana i pilnowac
jego wlasnoéci, by¢ hojnym 1 sprawiedliwym”?!, Bezgraniczna religij-
no$c¢ oraz oddanie swojemu wladcy zawsze zwiazane bylo z przywiaza-
niem do idei honoru rycerskiego. Z uwagl na szeroki kontekst jego
pojmowania, z jednej strony miescit w sobie kwestie natury panstwo-
wej czy religijnej, jak np. koniecznos¢ walki z heretykami, za$ z drugiej
jako kolezenski czy osobisty. Dlatego sam honor byl nadzwyczaj wyso-
ko ceniony. Zapewne stad tez rycerze poczatkowo nie sktadali przysiegi
poniewaz wykonywane przez nich obowigzki, traktowali jako sprawy
honoru?2.

Warto podkreéli, ze z czasem konkretyzowatl sie rycerski etos, sze-
roko rozumiany jako zbior zasad, jakimi zawsze powinni kierowac sie
rycerze. Nawet uksztaltowatl sie typ wzorowy, nienaganny, czyli rycerz
chrzescijanski. Nietrudno odnies¢ wrazenie, ze jego fundamentalnym
zadaniem miata by¢ obrona chrzeScijanstwa. Na uwage zastuguje
jeszcze fakt, ze wielokrotnie poszukiwano zaréwno w antycznych badz
biblijnych postaciach wzorcéw idealnych rycerzy. Dobrym tego przy-
kladem moze by¢ choéby Juda Machabeusz, bedacy czlowiekiem zyczli-
wym, prostym, meznym 1 odwaznym, ktory swe zycie jest gotow zlozyc
w ofierze za sprawe mila Bogu. Nie bez znaczenia jest zewnetrzna apa-
rycja, cho¢ w dziataniu koniecznym jest kierowanie sie nade wszystko
honorem?:.

Na przetomie kolejnych wiekow zauwaza sie transformacje armii
1 wojska, nie tylko z punku widzenia militarnego, ale 1 wychowania
mlodych kadetéw. Zaréwno dowddcey, jak 1 wychowawcy wojskowi ocze-
kiwali, by zolnierze czuli miloéé do wlasnej ojczyzny, Swiadomie wyko-
nywali swoje obowiazki oraz w poczuciu narodowego 1 wojskowego
honoru uksztaltowali w sobie postawe religijna 1 humanitarna?:.

Wspbdlczeénie etyka zawodu wojskowego wielokrotnie czerpie
z dawnych postulatow, zwlaszcza z tzw. etosu rycerskiego. Ponadto
mozna dostrzec w nim pewne uniwersalne zasady. Lecz na uwage
zashuguje dos¢ czesto pomijana istotna kwestia dotyczaca zwiazku
chrzescijanstwa z wojskiem. Moze sie zdawac, 1z obie te rzeczywistoSci
maja ze sobg niewiele wspdlnego, co wiecej krocza wlasnymi drogami,

21 M. Ossowska, Ethos rycerski i jego odmiany, Warszawa 1986, s. 77.

22 Por. M. Marcinkowski, Stuzba wojskowa jako stuzba wartosciom, s. 32—35.
23 Por. A. Talarowski, Ksztaltowanie sie etosu rycerskiego w Polsce.

24 Por. M. Marcinkowski, Stuzba wojskowa jako stuzba wartosciom, s. 74.
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majac odrebne zasady dziatania, prawo 1 warto$ci. Niewatpliwie jest to
mylne przeéwiadczenie. Warto te kwestie wyjasnié, choby w oparciu
o chrzescijanskie rozumienie pokoju, aczkolwiek dla niektérych moze
jest niezgodne z samym istnieniem i zatozeniami wojska. Oczywistym
jest, ze jako instytucja §wiecka rzadzi sie ,,twardymi” zasadami dziata-
nia, ale tez przy$wieca mu biblijny nakaz milo$ci bliZniego, nawet
w odniesieniu do wroga. Podobny wymiar dostrzega sie w realizacji
wojskowych zadan. Mimo pozornej ,,odmiennosci” wojsko, jako istotny
sktadnik w systemie panstwa, zobowiazany jest chroni¢ kazdego
1 ksztaltowac jego rzeczywisto$é ,,tu i teraz”. Zadaniem chrzescijanstwa
za$ jest zespolenie cztowieka z Bogiem, zarazem prowadzac go do zba-
wienia. Oznacza to, ze moralnoé¢ jest fundamentem religii chrze$cijan-
skiej. Lecz musi by¢ realizowana rowniez tu na ziemi. Dlatego tez w obu
przyktadach to czltowiek, niezaleznie od uwarunkowan historycznych
1 geograficznych stanowi zasadniczy wspdlny punkt realizowanych
zadan?.

Jako spadkobiercy dziedzictwa, ktére zostato zapoczatkowane
chrztem Polski, jest ono nieustannie ozywiane, wzmacniane oraz prze-
kazywane w trosce o nastepne pokolenia. Ponadto, dzieki etosowi
rycerskiemu wraz z uplywem czasu zostalo zapisane na polskich sztan-
darach hasto ,,Bég, Honor, Ojczyzna” wskazujac przy tym, czym sa do-
bra najwyzsze, ktorym sluzba przynosi szczegélny zaszczyt, od ktorej
zaréwno duma i godno$¢ osobista nie pozwala sie uchylaé¢?. Stad tez
dostrzega sie na nowo renesans etyki zawodowej zolnierza, jako system
ocen 1 norm moralnych, ktérymi powinien sie kierowac¢ funkcjonujac
w szeregach armii. Zawod zolnierza cechuje dziatanie zespotowe, dlate-
go tez etyka odgrywa niezmiernie wazng role funkcjonowania catosci
sit zbrojnych. Ma istotne znaczenie w ocenie podejmowanych decyzji,
za$ wykonywanie rozkazow moze rowniez rodzi¢ dylematy etyczne.
Dlatego tez ,zasady etyki oraz honoru i godnos$ci zolnierzy zawodowych
okreséla Kodeks Honorowy Zolnierza Zawodowego Wojska Polskiego,
opracowany 1 przyjety przez organy przedstawicielskie zolnierzy zawo-
dowych”?". Raz jeszcze wybrzmig slowa, ktére przyéwiecaly w tworze-

2 Por. J. Gatkowski, Chrzescijanin a wojsko i wojna, w: K. Jerzyna, J. Galkowski,
M. Kalinowski (red.), Etyka Zotnierska. Etyka w stuzbie ojczyznie, Warszawa 2008,
s. 101.

26 Por. M. Ryba, Chrzest to poczqtek dwdch wielkich etoséw: rycerza i wojny [online],
dostep: 22.01.2022, <http://polska-zbrojna.pl/home/articleshow/19108?t=chrzest-to-
poczatek-dwoch-wielkich-etosow-rycerza-i-wojny>.

21 Kodeks Honorowy Zotnierza Zawodowego Wojska Polskiego, [online], dostep:
24.01.2022, <https://antykorupcja.gov.pl/ak/import/kodeksy-etyczne/3581,Kodeks-ho-
norowy-zolnierza-zawodowego-Wojska-Polskiego.html>. Zostal przyjety zgodnie
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niu powyzszych regulacji, a ktorych wymaga sie od zolnierzy przy
petnieniu stuzby wojskowej: ,,Bég, Honor, Ojczyzna”. Nalezy pamietad,
ze bez wzgledu na miejsce stuzby wojskowej, okolicznoSci, czas, pelnie-
nie stuzby, czy bedac poza nia, kazdy zolnierz zawsze zobowiazany jest
do przestrzegania zasad 1 norm etycznych. Przyjmujac, ze wojsko jako
zorganizowana 1 uzbrojona grupa ludzi, gotowa jest broni¢ kraju,
co wiece] stanowi o jego sile, bezpieczenstwie 1 pozycjli na arenie
miedzynarodowej. To rowniez sprawia, ze zolnierz nie jest typowym
pracownikiem. Przedstawiony kontekst bardzo jasno podkresla 1 wska-
zuje na wazno$c¢ zolnierskiego etosu, ktory swoja historia siega wiekow
$rednich do stanu rycerskiego. Owczesny etos ukazuje cztowieka maja-
cego umiejetnosci potrzebne do obrony ojczyzny. Lecz to wartoSci,
zasady 1 normy, najpetniej odzwierciedlaja etyke zolnierska?®.

W dziejach naszego narodu tradycja wyksztalcita dwie istotne pod-
waliny, gdzie na ich podstawie wzniesiono pozytywne postrzeganie
stuzby. W szczegdlnosci nalezy odnies¢ ja do chrzescijanstwa, nauki
plynacej z Ewangelii. Oczywiscie Pismo Swiete dostarcza wiele przy-
ktadéw stuzby wobec czlowieka. Lecz na uwage zastuguje scena obmy-
cia n6g uczniom przez Chrystusa. Moze pojawic¢ sie pytanie, czym ten
gest moze byé spowodowany? Ewangelista Jan wyjaénia, ze Jezus
yumitowawszy swoich na Swiecie, do konca ich umitowal”?. Z tego
powodu korzystny sens stuzby zawsze powinien wyrasta¢ na funda-
mencie czynienia dobra 1 mitoSci wobec kazdego czlowieka, do Boga,
narodu, czy panstwa. Innymi stowy ta prawdziwa stuzba jest oznaka
mitosci, ktora nie poszukuje jedynie wlasnej korzysci. Ma charakter,
przymioty cnoét oraz postawe, ktora jest stale 1 zasadniczo gotowa
do czynienia dobra etycznego. Drugim istotnym filarem stuzby jest
m.in. historia, honor, tradycja oraz etos rycerski®. Z perspektywy po-
wyzszych rozwazan éw. Marcin, ktéry w Polsce szczegblnie w okresie
$redniowiecza nadzwyczaj byt czczonym jako patron rycerzy, pozosta-
wil niezwykla spuscizne kolejnym pokoleniom strzegacym granic
1 pokoju wlasnej ojczyzny.

z ustaleniami Ustawy o stuzbie wojskowej zolnierzy zawodowych: Art. 108a ustawy
z dnia 11 wrzeénia 2003 roku o stuzbie wojskowej zolnierzy zawodowych (Dz. U. z 2020
roku, poz. 860 ze zm.)

28 Por. M. Wach, Eiyka zawodowa zoinierzy Wojska Polskiego,” Rocznik
Europeistyczny” 2018, t. 4, s. 89.

29 J 13,1.

30 Por. Dewiza Wojska Polskiego. Honor i stuzba-fundamenty RP, [online], dostep:
05.02.2022, <https://www.skw.gov.pl/dewiza-wojska-polskiego.html>.
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Potrzeba kapelana i duszpasterstwa wojskowego
w armii

Niezwykle bogate dzieje chrzescijanskiej Polski ukazuja, ze Koscidt
zawsze oraz z nadzwyczajna dbaloscia staral sie, stosownie do okolicz-
noéci, zapewni¢ zolnierzom duchowa opieke. Tradycja postugi kapelan-
skiej siega poczatkéw naszej panstwowosci 1 odnosita sie do czaséw
rycerstwa. Jest ona integralnie zwiazana z historia, a takze aktualna
sytuacja polityczna panstwa. Nie nalezy jednak zapominaé, ze tego ro-
dzaju postuga posiada swa niezwykle dluga 1 bogata historie. Bowiem
od najdawniejszych czaséw, chocby w Starym Testamencie, w wojskach
zaréwno zydowskich, greckich, czy rzymskich dostrzega sie juz osoby
pelniace okre§lone zadania religijne. Do kaptanéw nalezato np. spra-
wowanie opieki Arki Przymierza. Wielokrotnie tez stawali przed bitwa,
na czele szykéw bojowych. Wowcezas zachecali zolnierzy do wytrwania
w walce w imie Boga. Pomimo tego, ze sami mieli obowiazek powstrzy-
mywania sie od uczestnictwa we wszelkich dziataniach bojowych,
to zdarzaly sie bitwy, w ktérych kaptani, mimo przestrég prorokow,
brali w nich udziat, chcac przy tym wstawié sie mestwem. W wyniku
podobnych do$wiadczen, w ich nastepstwie uksztattowala sie tradycja
nieuzywania broni przez kapelanéw. Chodzilo bowiem, by kaplani nie
przelewali niczyjej krwi, w zamian powinni uzywaé¢ wyltacznie ,broni
duchowej” w postaci modlitwy?®'. Taka wlasnie postawe zauwaza sie
u §w. Marcina, ktéra moze stanowié¢ rowniez pierwowzor dobrego kape-
lana. Oczywiscie analogia ta odnosi sie do jego udzialu w ostatniej
bitwie, podczas ktorej stanal na czele wojska bez broni, przyodziany
w wiare Chrystusa i walczac jedynie znakiem krzyza.

Préba wyjasnienia pochodzenia nazwy ,kapelan” jest do§¢ trudna
1 niejednoznaczna, albowiem opiera sie na hipotezach, za$ jedna z nich
jest bezpoérednio zwigzana z ,kapa” $éw. Marcina. Bedac niezwykle
cenng relikwia, przechowywano ja w oratorium pierwszych frankij-
skich wladcow Merowingéw, w zalozonym przez Marcina opactwie
Marmoutier, w niewielkiej odlegtosci od Tours. Zas§ na ,cappasancti
Martini” zolnierze sktadali przysiegi®’. Pamietajac, ze §w. Marcin za
mlodu byl zolnierzem wecielonym do rzymskich legionéw, od tamtego
czasu wzial sie zwyczaj zabierania owe] kapy na wyprawy wojenne.

31 Por. 1 Mch 5,67, S. Gadecki, Stulecie Ordynariatu Polowego. Warszawa, katedra
polowa, 8.10.2019 [online], dostep: 29.01.2022,<http://archpoznan.pl/pl/web/homilia/
view/id/stulecie-ordynariatu-polowego>.

32 A. Bednarczyk, S"wiegty, co plaszczem okrytl biedaka, ,Niedziela Rzeszowska”
2014, nr 45, str. 7.
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Duchowni za$, ktorzy mieli obowiazek jej strzec oraz byli za nig odpo-
wiedzialni w czasie wojen, powoli zaczeto nazywacé kapelanami®?,

Relacja Kosciola z wojskiem ma wielowiekowa tradycje, zas kandy-
dat przygotowywal sie do nowego stanu poprzez post, pokute oraz spo-
wiedz. Uroczysta ceremonia pasowania miala miejsce podczas Mszy
sw., w trakcie ktorej jednym z wazniejszych momentéw byta sktadana
przysiega wiernosci Koéciotowi. Jednak z uwagi na fakt, ze wiele rytu-
aléow 1 obrzedéw koniecznym bylo sprawowaé w miejscach sakralnych,
korzystano z istniejacych juz Swiatyn lub adoptowano (budowano)
nowe kaplice, mogace w przysztoSci by¢ z przeznaczeniem dla wojska.
Warto tu wyjasni¢ etymologie nazwy ,kaplica”, ktéra w naszych rozwa-
zaniach ma swoje istotne znaczenie, gdyz ponownie nawiazuje do Sw.
Marcina. Ot6z pochodzi od stowa Capella, matego drewnianego Koécio-
ta w Tours_wzniesionego nad grobem Swietego, z inicjatywy jego ucznia
1 nastepcy, biskupa swigtego Brykcjusza, w I potowie V wieku, w ktorej
jako relikwie przechowywano zlozony tam ptaszcz Swietego?!.

Przytoczone powyzej dzialania odnoszace sie do stosowanych prak-
tyk religijnych w wojsku, moga wskazywacé i tym samym potwierdzac,
ze najczesciej byly realizowane przy czynnym udziale duchownych,
nieustannie wspierajacych swoich zolnierzy?®. Ugruntowana relacja
miedzy Kosciolem a wojskiem sprawiala, ze bitwa zmieniata sie w spe-
cyficzny rytuatl religijny. Warto przypomniec¢, iz w czasach rycerstwa
dostrzega sie rozwd) kultu maryjnego, ktérego wyrazem jest chocby
$piewana przed kazda bitwa piesn Bogarodzica, kazda walke poprze-
dzalo nabozenstwo, za$ rycerze ruszali do boju wzywajac Swietych.
Niosac choragwie z wyhaftowanymi §wietymi znakami byli przekona-
ni, ze przelanie wrogiej krwi zapewni im odpuszczenie grzechow.
Duchowni za$ modlili sie za zwyciestwo chrzescijan®. Zatem kapelan
nie jest jedynie osoba duchowna, ale takze wiernym towarzyszem
broni, przyjacielem, czy powiernikiem spraw duchowych. To nie tylko
postuga, ale 1 postannictwo pelne wyrzeczen, ktore wymaga stalej goto-
wosci w dziataniu. Dlatego tez nalezy wspomnie¢ w historii narodu
polskiego, bohaterskie postawy kapelanéw wojskowych, jak np.
ks. Stanislaw Brzéska, o. Stanistaw Papczynski, ks. Piotr Skarga,
ks. Ignacy Skorupka, oraz ks. kard. Stefan Wyszynski.

3 Por. S. Gadecki, Stulecie Ordynariatu Polowego. Warszawa, katedra polowa,
8.10.2019. J. Séjka, Postugi duszpasterskie przy wojskach polskich w wiekach srednich,
,Acta Universitatis Lodziensis” 1994, t. 50, s. 95.

34 Por. J. Wierusz Kowalski, Swiat mnichéw 1 zakonow, Warszawa 1987, s. 132.

3% Por. M. Ryba, Chrzest to poczqtek dwdch wielkich etoséw: rycerza i wojny
[online], dostep: 22.01.2022.

3 Por. B. Ehrenreich, Rytuaty krwi, Warszawa 2001, s. 171-172.
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Oznacza to, ze ich funkcja nie ogranicza sie jedynie do postugi du-
chowej, cho¢ 1 ona jest nieoceniona. Sa wychowawcami, nauczycielami,
ktorzy ksztaltuja cztonkow grupy. Wspierajq ich podczas wszelkich za-
dan, stajq sie sita motywujacq zolnierzy oraz daja im poczucie bezpie-
czenstwa. Z tych tez racji, postuga ta powinna by¢ pelniona z wielka
wrazliwoécia, rozwaga 1 ostroznoécig nie tylko na problemy duchowe,
ale réwnie te spoteczne. Co wiecej, odpowiednie zrozumienie przez ka-
pelana trudu 1 zagrozenia, jakie niesie stuzba wojskowa, pozwoli z do-
brym rezultatem nies¢ Chrystusowe przestanie®.

Zapewne wraz z rozbudowa wojskowej organizacji, zaczely tworzy¢
sie struktury duszpasterstwa wojskowego, majace swe usankcjonowa-
nie formalno-prawne. To oczywiécie wymagato réwniez wprowadzenia
na state instytucji stalego kapelana. Warto przy tym pamietac, iz histo-
ria wojskowos$ci nie znala wczeéniej istnienia wojska statego, dlatego
tez postulat dotyczacy wprowadzenia statych kapelanéw w armii wysu-
nal papiez Juliusz II w specjalnej na te okazje bulli, wydanej w 1511
roku. Od tego za$ czasu, mozna mowi¢ o systematycznie rozwijanym,
w pelni juz zorganizowanym duszpasterstwie wojskowym, objetym sto-
sownymi przepisami, ktére pojawito sie w armii Rzeczypospolitej pod
koniec XVII w. Funkcjonowato réwniez w dobie zaboréw oraz tworze-
niu sie na nowo Panstwa Polskiego po odzyskaniu niepodlegltosci, czyli
w czasie II Rzeczypospolite;j.

Punktem zwrotnym w Polsce w XX wieku byto uchwalenie ustawy
o gwarancjach wolno§ci sumienia 1 wyznania®®. Dokument ten w pre-
cyzyjny sposob uregulowat kwestie dotyczace praktyki religijnej zot-
nierzom odbywajacym stuzbe wojskowa?®. Innymi stowy, to dato moz-
liwo$¢ uczestniczenia nie tylko w niedzielnej oraz $wiatecznej Mszy
sw., ale takze w innych praktykach religijnych, ktére zostang organi-
zowane poza jednostkami wojskowymi, w koéciotach garnizonowych
lub nie garnizonowych, jesli nie stoi to w sprzeczno$ci z waznymi
stuzbowymi obowigzkami. Zas dbatos¢ o wdrazanie norm ustawy spo-
czywato wladnie na kapelanach wojskowych. Dlatego tez reaktywacja

37 Por. P. Tur, Rola kapelana w Sitach Zbrojnych RP, ,Zeszyty Naukowe
Panstwowej Wyzszej Szkoly Zawodowej im. Witelona” 2018, z. 27(2), s. 105-106, 108.

3 Por. Dz. U. nr 29 poz. 155 z 17 maja 1989 roku.

39 Korzystajac z wolnoéci sumienia i wyznania obywatele moga w szczegdlnosci:
1) tworzy¢ wspélnoty religijne, zwane dalej ,,ko§ciotami i innymi zwigzkami wyznanio-
wymi”, zakladane w celu wyznawania i szerzenia wiary religijnej, posiadajace wlasny
ustrdj, doktryne 1 obrzedy kultowe; 2) zgodnie z zasadami swojego wyznania uczestni-
czy¢ w czynnoéciach i obrzedach religijnych oraz wypelniaé¢ obowiazki religijne i obcho-
dzié¢ $wieta religijne; 2a) nalezeé lub nie naleze¢ do koéciotéw 1 innych zwiazkéw wyzna-
niowych; 3) glosi¢ swojaq religie lub przekonania” Dz. U. nr 29 poz. 155, art. 2 ust. 1-3.
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duszpasterstwa mialo ogromne znaczenie, gdyz odzyskalo swgj
dawny status. Zostata odtworzona struktura Ordynariatu: przywroé-
cenie go, ustanowienie biskupstwa i1 katedry polowej, ktore spotkaly
sie z ogromnym entuzjazmem zaroéwno zolnierzy zawodowych, jak
1 stuzby zasadniczej. Nie bez znaczenia byly powstate parafie garnizo-
nowe szczeg6lnie, gdy patronem jest §w. Marcin, jak np. parafia
wojskowo-cywilna w Koszalinie, czy parafia garnizonowa w Kroénie
Odrzanskim.

Na uwage zastuguja stowa papieza Jana Pawla II skierowane
do ordynariuszy wojskowych, podkreslajace role i znaczenie ducho-
wienstwa w szeregach armii: ,, (...) pelnicie swe obowiazki duszpaster-
skie dla zolnierzy zawodowych i dla ich rodzin. (...) Nie jestedcie jedy-
nymi ich duszpasterzami w KoSciele. Maja oni bowiem swoje parafie,
rozmaite organizacje chrzescijanskie. Ale jednak wy jestescie z szcze-
gblnego tytutu ich duszpasterzami i powiernikami ich zycia oraz kapta-
nami, ktérzy najlepiej moga im dopomodc w ich zyciu sakramentalnym
1 apostolskim”°,

Zakonczenie

Marecin, Swiety z okresu p6znej starozytnosci, zaliczany jest do naj-
popularniejszych postaci katolickiej hagiografii oraz z pewnoScig przy-
kladem patrona, ktorego kult Scisle wpisat sie w polska kulture 1 trady-
cje. Moze o tym $wiadczy¢ m.in. powszechno§é wybierania jego imienia,
1loé¢ koScioléw pod wezwaniem Swietego, czy tradycje 1 przystowia
laczace sie z jego postacia. Dzieje zycia nalezy uznaé za jedne z najbar-
dziej spektakularnych zywotéow, pozwalajac przy tym chrzesécijanom
dostrzec wyjatkowo szerokie spektrum jego duchowego rozwoju.
W czasie doczesne] wedréwki doSwiadezyl trudéow stuzby wojskowej,
by po jej zakonczeniu walke z wrogiem porzuci¢ na rzecz nieustepliwej
walki z silami nieczystymi najpierw jako pustelnik, a nastepnie jako
biskup. Bez watpienia to niezwykle rzadkie 1 nietypowe zestawienie,
albowiem stuzba wojskowa nie zawsze dzi§ kojarzona jest ze Swieto-
Scig. Aczkolwiek éw. Marcin, jako zolnierz polozyl wielkie zaslugi
w sluzbie wiary, o$wiaty, pokazujac przy tym zdecydowanie, iz nie
muszg kolidowaé ze soba. Pamieta¢ zawsze nalezy, ze to wlaénie
w czasie, gdy byl legionista, swoja wrecz nadzwyczajna postawa, doko-

40 Jan Pawel II, Do Ordynariuszy Wojskowych: BadZcie swiadkami Kosciola jako
duszpasterze, w: K. Jerzyna, J.Gatkowski, M. Kalinowski (red.), Etyka Zotnierska.
Etyka w stuzbie ojczyznie, Warszawa 2008, s. 206.
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nal jednego z najbardziej znanych uczynkéw milosierdzia. To nade
wszystko potwierdza, ze mozna pozosta¢ dobrym, prawym i wiernym
sobie i Chrystusowi cztowiekiem stuzac réwniez w wojsku*!
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ST. MARTIN AS A MODEL FOR A MODERN SOLDIER

Summary: St. Martin is a saint of the Catholic and Orthodox Church. His cult is wide-
spread throughout Europe and the day on which we commemorate him is on November
11. He is credited with the care of multiple states and professions: hoteliers, horsemen,
cavalry, hatters, blacksmiths, tailors, millers, weavers, travellers, prisoners, vineyard
owners, beggars, and soldiers. Since the young man’s way to sainthood began during
years of military service, the author attempts to answer the following question: can Mar-
tin be a guiding light for all those who serve in the armed forces and defend its borders?
The results of the study show that because of his character traits, concern for the good
of the Church, listening to the needs of the followers and a devoted service to his neigh-
bours, he can be considered both as a role model of a good soldier and a chaplain.

Key words: St. Martin, knightly ethos, soldierly ethos, military chaplain, military
chaplaincy.

177






Ewelina M. Maczka
dr

Uniwersytet Warminsko-Mazurski w Olsztynie

POSTAC SW. MARCINA
NA PRZYKLADZIE PRZYSLOW POLSKICH
JAKO MALEJ FORMY LITERACKIEJ

Streszczenie: Przystowia stanowia przyklad unikatowego tekstu kultury, ktéry
wspoéttowarzyszy ludziom od najdawniejszych czaséw. Opowiadania, piesni ludowe
1 przystowia wpisujq sie w literature ustna, ktoéra przekazywano z pokolenia na poko-
lenie. Zapamietane przystowia dotycza kazdej sfery zycia ludzkiego, oraz nawigzuja do
tradycji ludowej. Co wiecej wzbogacaja one wspélczesny jezyk oraz pozwalaja w prze-
nos$ni opisaé $wiat, czesto w sposéb zartobliwy, ale z konkretnym podtekstem. Artykul
na celu scharakteryzowanie przystéow dotyczacych postaci §w. Marcina z Tours.

Slowa kluczowe: $éw. Marcin Tours, kult, Polska, éwieci, przystowia, katolicyzm,
poboznoéé ludowa.

Przystowia stanowia bogate oraz interesujace zrédlo kultury, z kté-
rego mozna odczytaé warto$ci 1 Swiatopoglady konkretnej spotecznoséci.
Przystowia funkcjonuja w §wiadomosci spoteczenstwa jako rodzaj ma-
drosci przekazywanej z pokolenia na pokolenie. Te madros$ci wyptywa-
jace z przystow sa powszechnie akceptowalne oraz odzwierciedlaja sie
w tradycyjnym trwaniu w §wiadomosci, a takze jezyku danej spoteczno-
$ci. ,,Przystowia stuza radzeniu sobie z wszelakimi sytuacjami zyciowy-
mi w celu znormalizowania zachowan wedlug okres§lonych zasad, ktore
wydaja sie obowiazywaé niezaleznie od indywidualnych «odchylen»,
wbrew zindywidualizowanym rozwiazaniom”!. Przystowia polskie moc-
no powiagzane sa z ludowg tradycja, a szczegdlnie z postaciami Swie-
tych katolickich. Tradycja ludowa jest pewnym odzwierciedleniem ma-
drosci ludu. Swieci jawia sie jako inspirujace postacie dla wiernych,
ktérzy za pomoca modlitwy pragna wyjednaé wsparcie u opiekunow,
dlatego mozna powiedzied, ze pelnig role bohateréw w kazdej epoce.

Postac¢ éw. Marcina z Tours jest znana i popularna w Koéciele kato-
lickim, zaréwno w Polsce, jak 1 Europie. Dzi$ ciezko zrozumieé¢, kim byt

1 G. Szpila, Przystowia w polskim flowklorze, ,Polonica” 2020, t. 40(1), s. 40.
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dla éredniowiecza — szczegdlnie za$ dla Francji. Sw. Marcin z Tours
urodzit sie w 316 r. w Panonii?, a zmart 8 listopada 397 roku w Candes,
koto Tours. Byl zolnierzem, ale po przyjeciu chrztu porzucit stuzbe woj-
skowa?®. W przekazie 1 ikonografii zostalo zachowane wydarzenie, pod-
czas ktorego Marcin, ,jako rzymski legionista przerzucony zostal wraz
z calym garnizonem do Galii, w okolice miasta Amiens. [...] spotkal bie-
daka 1 ofiarowal mu potowe swojego plaszcza, o czym zas§wiadcza Sulpi-
cjusz Sewer. Trzeba pamietac, ze polowa obszernej oponczy legionisty
stanowita wowczas wlasnos¢ garnizonu, druga zas byla wlasnoscia zol-
nierza. Dajac wiec potrzebujacemu polowe ptaszcza, Marcin dal wszyst-
ko, co do niego nalezalo. W ten sposob zaczal realizowaé¢ Ewangelie,
z ktora zetknal sie w Italii™. Perpetuus ustanowil wspomnienie litur-
giczne §w. Marcina w dniu 11 listopada. Kosciét katolicki éw. Marcina
wspomina w dniu 11 listopada, natomiast wspolczesnie obchodzi sie
w ten przede wszystkim panstwowe Swieto Niepodlegtoéci. Poczatkowo
kult §w. Marcina byl popularny na terenie Francji, natomiast od polo-
wy VI w. rozszerzyl si¢ na calg 6wezesna Europe’.

Sw. Marcin jest patronem Francji, diecezji Amiens, diecezji w Eisen-
stadt w Austrii, dwoch diecezji niemieckich: mogunckiej (Meinz) i rot-
terburdzko-stuttgardzkiej. Jako swego patrona wybraty ,,§w. Marcina
kraje zwiazkowe: austriacki Burgenland i szwajcarski kanton Schwyz.
Wizerunek swigtego widnieje tez na oficjalnej pieczecl niemieckiego
miasta Moguncja”®. Swiety Marcin uznawany jest za patrona réwniez
nastepujacych zawodéw: pasterzy, zebrakow, kowali, mtynarzy, zolnie-
rzy, wlascicieli winnic, a takze opiekunem bydta i ptakéw. Dodatkowo
jest opiekunem zotnierzy, rycerzy, podréznych oraz uchodzcéw’. Wsrod
atrybutéow §w. Marcina wyrézniamy: plaszcz rozciety na pot, ges, dzban,
kon, ksiega, zebrak u jego stop®.

Papiez Benedykt XVI okreslit §w. Marcina jako ,,ikone mitosci bliz-
niego”. Natomiast Papiez Franciszek podaje postaé éwietego jako wzor,

2 Wspblczesne Wegry.

3 W. Nowak, Sw. Marcin z Tours: Duchowosé, kult, wzor ewangelizacji w dziele
integracji Europejskiej, ,Studia Elblaskie” 2019, t. XX, s. 245. Por. M. Daniluk, Marcin
z Tours 1, w: Encyklopedia Katolicka, t. 11, Lublin 2006, kol. 1232; Marcin z Tours,
w: Religia. Encyklopedia PWN, t. 6, Warszawa 2002, s. 41.

4+ W. Nowak, Sw. Marcin z Tours, s. 245-246. Por. M. Daniluk, Marcin z Tours 1,
kol. 1232; Sulpicjusz Sewer, Zywot Swietego Marcina 3, w: Sulpicjusz Sewer: Pisma
o $Sw. Marcinie z Tours, przekl. P.J. Nowak, Krakow—Tyniec 1995, s. 55.

5> Tamze.

6 W. Nowak, Sw. Marcin z Tours, s. 249.

" Tamze; H, Fros, F. Sowa, Ksiega imion i Swietych, t. 6: W-Z, Krakéw 2007, s. 506.

8 W. Nowak, Sw. Marcin z Tours, s. 250.

9 W. Nieweglowski, Leksykon swietych, Warszawa 2006, s. 181.
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ktérego ,potrzebuje wspodtczesna Europa (...) Jest on tez budowniczym
pokoju, staran o wieksza solidarnoéé oraz zwrocenia wiekszej uwagi na
grupy ludzi z marginesu: zebrakéw, oséb wykluczonych, odmawiaja-
cych walki z bronia u nogi”'°.

Celem niniejszego rozdzialu jest analiza polskich przystow, w kto-
rych wystepuje postac §w. Marcina z Tours. Artykul podzielono na dwie
czesci. Pierwsza podejmuje probe przedstawienia tematyki dotyczacej
przystéw. Druga charakteryzuje przystowia polskie o §w. Marcinie
z Tours.

Przyslowia — préoba definicji

Przyslowia stanowiaq przyktad unikatowego tekstu kultury, ktory
wspottowarzyszy ludziom od najdawniejszych czaséw. Kultura formuje
sie ,,w obrebie $cisle okre§lonego obszaru geograficznego nie bez wpty-
wu uwarunkowan historycznych”!!, dlatego przystowia funkcjonu-
ja z charakterystycznymi symbolami, metaforami czy przestroga-
mi dla danej spotecznoéci. ,Przestaniem ich autoréw jest zacie$nienie
relacji miedzyludzkich, a poprzez wyciaganie wnioskow z przesztosSci
[...]”*2. I tak informacje o przystowiach jako gatunku literackim z prze-
kazem madrosSciowym, sa obecne od czaséw starozytnych. W starozyt-
nym Egipcie funkcjonowaly przystowia jako napomnienia (np. Poucze-
nia Kaplana Onchszeszonki z V-1V w., Papirus Insinger z IV-III
wieku). ,,W Mezopotamii najstarsze zachowane zbiory przystéw pocho-
dza, z okresu starobabilonskiego”?, z ok. 1700 r. p.Ch.'*. W starozytne]
Grecji rowniez funkcjonowaly przyslowia, gdzie byly znane pod nazwa
paroimia. Funkcjonowaty jako pewien ozdobnik retoryczny. Arystote-
les w Retoryce stosuje paremie 1 wskazuje jej trzy cechy: sentencjonalny
charakter, uogélniajaca moc i1 przenoény sens'®. Arystoteles wskazywat
rowniez, ze przyslowia charakteryzuja sie dydaktyzmem, lakoniczno-
$cig oraz wywodza, sie z ludowosci'®. W starozytnym Rzymie natomiast
przystowia funkcjonowaly pod nazwa proverbia. Do zrédet przystow

10°W. Nowak, Sw. Marcin z Tours, s. 245.

1'"M. Abdalla, Przystowia ludowe i ich kontekst kulturowy w odniesieniu do Zyw-
nosci i Zywienia w arabskich dialektach Azah i Mardin, ,Investigationes Linguisticae”
2015, nr 32, s. 2.

2 Tamze.

13- S, Wasiuta, Przystowie jako tekst minimalny, Lublin 2021, s. 27.

4 Tamze, s. 27. Por. S. Potocki, Rady madrosciowe. Przewodnik pomadrosciowej
literaturze Starego Testamentu, Lublin 2007, s. 80-85.

15 Szerzej na ten temat: S. Wasiuta, Przystowie jako tekst minimalny, s. 30-31.

16 Tamze.
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mozna zaliczy¢ réwniez Pismo Swiete, a szczegdlnie Ksiege Przystow,
w ktoérej ta forma stanowi gatunek dydaktyczny.!” Filozof Max Scheler
postulowal, ze przystowia stanowia klucz do elementarnej wizji $wiata.'®
Przystowia najczesciej powstawaly anonimowo, ich znaczenie powiazane
jest z dawnymi wierzeniami, obyczajami, zabobonami, obserwacja przy-
rodnicza, z anegdot czy praktyki réznych zawodow. Wspodtczesnie mate
gatunki literackie uzywa sie najczesciej w funkcji zabawowej, ,,ale utrwa-
lone w nich spostrzezenia sg cenne nie tylko dla jezykoznawcy czy litera-
turoznawecy, ale takze dla antropologa badajacego przejawy $wiadomosci
kulturowej’®. Istotna cecha przyslow jest ich sens moralny, powiazany
z zasada, przestrogi, zakazu, nakazu badz pouczenia. Dodatkowo cecha
gatunkowaq, przystowia jest tez jego powtarzalnosc.

Kwestia sporng jest sam termin przystowie, o czym pisze Joanna
Partyka w artykule Przystowie, aforyzm sentencja. Warto zaznaczy¢, ze
»,Wolfgang Mieder, paremiolog z amerykanskiego uniwersytetu w Ver-
mont, zartobliwie stwierdzil, ze jest wiecej definicji proverbiow [...] niz
ich samych. Obliczyl, ze definicji tych funkcjonuje w jezyku angielskim
ponad piec¢dziesiat. Jest to zatem termin nieostry, podobnie jak slowo
kultura (ponad 150 definicji)”?. Termin przystowie mozna zdefiniowac
jako: ,krétkie, powszechnie znane ludowe powiedzenia, w ktérym za-
warta jest madrosé, prawda, moralnoéé 1 tradycyjny $wiatopoglad; ma
forme metaforyczna, ustalona i tatwa do zapamietania i przekazywane
jest z pokolenia na pokolenie”.?! Dariusz Dziadosz w Encyklopedii kato-
lickiej podat nastepujaca definicja przysléw: ,zdanie utrwalone w tra-
dycyjni ustnej, ktére bezposrednio lub w formie metafory wyraza znana,
powszechnie prawde, zasade majac szerokie zastosowanie w zyciu co-
dziennym”.22 W Stowniku Terminow Literackich umieszczono nastepu-

17 Szerzej na ten temat: S. Potocki, Wstep historyczno-krytyczny, w: S. Potocki (red.),
Pismo S‘wigte Starego Testamentu. Ksiega Przystow. Wstep — przekiad z oryginatu —
komentarz — ekskursy, Poznan, 2008, s. 27; J. Krecidlo, Kontekst spoteczny i teologiczny
Ksiegi Przystow, ,,Warszawskie Studia Teologiczne” 2015, t. 33, s. 61-76; D. Dziadosz,
Przystowie, w: Encyklopedia Katolicka, t. 16, Lublin 2012, kol. 795-796; D. Dziadosz,
Przystow ksiega, w: Encyklopedia Katolicka, t. 16, Lublin 2012, kol. 796—-798.

18 K. Kuszak Przystowie jako jezykowy nosnik wartosci — perspektywa pedagogicz-
na, ,,Studia Edukacyjne” 2013 nr 26, s. 39—62.

19 J. Partyka, Przystowia, aforyzmy, sentencje, ,Teksty Drugie” 2019, nr 2, s. 34.
Por. T. Hotéwka, Myslenie potoczne. Heterogeniczno$é zdrowego rozsqdku, Warszawa
1986, s. 125-143.

20 J. Partyka, Przystowie, aforyzm, sentencja. Definicje malych form literackich
w perspektywie kRomparatystycznej, ,,Teksty Drugie” 2019, nr 2, s. 33.

21 W. Mieder, Proverbs Are Never Out of Season: Popular Wisdom in the Modern
Age, Oxford 1993, s. 24.

22 D. Dziadosz, Przystowie, kol. 795.
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jaca definicje przyslowia: ,,zdanie wystepujace w obrebie danej kultury
w stalej postaci, wyrazajace w formie bezposéredniej lub zmetaforyzo-
wanej pewna mys$l czy nauke ogdélna, odnoszaca sie do okresélonej sytu-
acji zyciowej; ma postac stwierdzenia lub pouczenia, zwykle zbudowa-
nego na zasadzie paralelizmu lub kontrastu znaczeniowego |[...],
nierzadko rymowanego wewnetrznie. Przystowia powstaja i funkcjonu-
ja przede wszystkim w kulturach zamknietych i tradycyjnych, sa prze-
to istotnym sktadnikiem ludowej literatury”.?®

Badacze klasyfikuje przystowia oraz aforyzmy jako male gatunki
literackie. W kwestii zrodtostowu, Wiestaw Bory$ twierdzi, ze polskie
stowo przyslowie stanowi ,pozyczke ze staroczeskiego prislovie ‘przy-
stowie; przypowieéé; potwarz, obelga, zniewaga; przystéwek’ 1 wywodzi
je od wyrazenia przyimkowego przy stowie”?*. Stowo przyslowie zawiera
czytelng forme wewnetrzna. Termin z jednej strony wskazuje na ,,po-
wigzanie ze stlowem (w sensie raczej nie »wyrazug, lecz »wypowiedzi«),
a z drugiej — usytuowanie »obok«, »przy«, a wiec niejako metatekstowe,
jako komentarza do czego$, o czym sie méwi. Polska nazwa ma odpo-
wiednikiwinnych jezykach, np. angielskie proverb, rosyjskie nociosuua
[poslovica], wloskie proverbio, francuskie proverbe, bedace kalkami 1a-
cinskiego proverbium (greckie mapoiuia [paroimial)”?. W dostepnej li-
teraturze badacze uzywaja zamiennie nastepujacych terminéw tj. przy-
stowie, proverbium oraz paremia?®,

Przystowia zawieraja nastepujace cechy: obrazowo$é, dydaktyzm,
komizm oraz alegorycznos$é. ,Dydaktyzm 1 powszechnoéé przystowia 1a-
cza je z maksyma 1 sentencja, ktérym z kolei najczeéciej brakuje obra-
zowosci. Maksyme 1 sentencje traktuje sie czesto jako synonimy i defi-
niuje jako »ogdélne abstrakcyjne prawdy 1 nauki« czy »formulki
zalecajace zasady postepowania moralnego«. Sa mniej zwiezle od przy-
stowia, a konkretnoS$ci tego ostatniego przeciwstawiaja ogélnoéé. Po-
nadto maksyma jest bardziej powazna w tresci. Trafne 1 uzyteczne wy-
daje sie sformulowanie, ze przystowie to sfolkloryzowany aforyzm.
Réznica miedzy przystowiem a aforyzmem polegalaby zatem m.in. na
stopniu popularnoéci. Gdy aforyzm staje sie popularny, traci autora

23 M. Glowinski, Przystowie, w: Stownik Terminéw Literackich, wyd. 2, Wroctaw
1988, s. 412.

24 S. Wasiuta, Przystowie w Swietle danych systemowych, ,,Annales Universitatis
Mariae Curie-Sktodowska” 2017, t. XXXV, s. 183. Por. Bory$, W., Stownik etymologicz-
ny jezyka polskiego, Krakéw 2005, s. 499; M. Kucala,, Przystowia ich nazwy w polskich
tekstach sredniowiecznych, w: M. Kucata (red.), Polszczyzna dawna i wspétczesna.
Studia i szkice, Krakéw 2000, s. 204—210.

2 J. Partyka, Przystowia, aforyzmy, sentencje, s. 36.

26 Szerzej na ten temat: J. Partyka, Przystowia, aforyzmy, sentencje, s. 33—36.
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1 wchodzi do powszechnego obiegu jako przystowie”?’. Wspdlczeénie
przystowiami jako przedmiotem badan interesujq sie badacze z zakre-
su: etnografii, literaturoznawcy czy jezykoznawcy. NajczeSciej przysto-
wie jest kompozycja jednozdaniowa, ktora taczy w sobie element zarow-
no literacki, jak 1 jezykowy. Wazna funkcja jest rowniez rytm, dzieki
ktoremu odbiorca tatwiej zapamietuje przyslowia, a co za tym idzie —
mozliwo§c¢ jego wielokrotnego powielania®.

Przystowia, porzekadta, sentencje oraz aforyzmy stanowia istotny
element kultury. Co ciekawe ,w potocznym mys$leniu przyslowia sa
prawdziwsze 1 wazniejsze od wiedzy naukowej, poniewaz prosty czlto-
wiek rzadko sie myli. Przez wieki przystowia oprocz maksymy i senten-
¢ji wykorzystywano w mowach, kazaniach 1 tekstach publicystycznych,
gdzie traktowano je jako ostateczny autorytet zbiorowej madrosci” 2.
W przyslowiach ,$wiat wydawat sie — 1 wydaje nadal — czytelny
1 przewidywalny”®, gdyz ukazuja one prosta wiedze, ktora dzieki pro-
stej formie moze bez wiekszego wysitku zostaé zapamietana.

Opowiadania, pieéni ludowe czy sentencja 1 przystowia stanowia
literature ustna, ktéra byla przekazywana z pokolenia na pokolenie.
Zapamietane przystowia dotycza kazdej sfery zycia ludzkiego. Co wie-
cej wzbogacaja one wspdlczesny jezyk oraz pozwalaja w przenos$ni opi-
sa¢ Swiat, czesto w sposéb zartobliwy, ale z konkretnym podtekstem.

Charakterystyka przyslow polskich
o $w. Marcinie z Tours

Nie mozna okres§li¢ w konkretnych datach, kiedy powstaly pierwsze
przystowia w Polsce. Zdecydowanie powstanie przystow powiazane jest
z ludowaq tradycja, gdyz sa Swiadectwem Owczesnych obyczajow 1 wie-
dzy ludowej. Rekopisy 1 starodruki zawierajace wzmianki o przysto-
wiach to np. rekopis kazan z 1407 r. znaleziony w Krakowie, w ktorym
znajduje sie przylowie w jezyku polsko-tacinskim: ,Quando sie tyka
dra, tuncea drzy”, co oznacza , Kiedy sie tyka dra, wtedy je drzy)” (tzn.
na wiosne). Przez wieki bowiem chlopi polscy 1 ruscy nosili obuwie
z lyka lipowego?!. Sebastian Wasiuta podaje, ze ,Najdawniejsze przy-

2T Tamze, s. 36.

28 Jezykoznawcy badaja przystowia, zaréwno od strony teoretycznej-strukturalno-
-semiotycznej, jak poréwnawcze;j.

20 Tamze.

30 J. Partyka, Przystowia, aforyzmy, sentencje, s. 34.

31 A. Szymanska, Przystowia ludowe maqdrosciq narodu, w: online, dostep:
12.03.2022, <https:/mikidw.edu.pl/2020/05/14/przyslowia-ludowe-madroscia-narodu/>.
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stowia polskie notowane byly — jako marginalia — w éredniowiecznych
kodeksach 1 rekopisach; publikowali je Aleksander Briickner (1895)
1dJan Lo$ (1922, s. 320-321, 461; za: Krzyzanowski 1980, s. 204). Nale-
za, do tych przystéw miedzy innymi: Dum bibo piwo, stat mihi kolano
krzywo (1414), Gorze temu na dworze, komu sie leczy¢, gorze! (XV w.),
Biada temu domowi, gdzie krowa [dobodzie wolowi], Tak prawi sowka,
sobie rzy¢ towka (Krzyzanowski 1980, s. 183), To méj rym: Ciepty chleb
a maslto w nim (1488). Uprzystowiona zostata tez Pieén o wybieraniu
zony, pochodzaca z XV wieku (incipit: Nie wybieraj, junochu, oczyma).
Wymienione przejawy polskiej tworczoSci paremicznej sa duzo
pozniejsze niz podobna twoérczo$é europejska’?,

Salomon Rysinski jako pierwszy spisal zbior polskich przystow Pro-
verbiorum Polonicorum, w roku 1618, w jezyku polskim 1 litewskim.
Natomiast stowo przystowie do jezyka polskiego wprowadzil Andrze]
Maksymilian Fredro (Przystowia méw potocznych, 1658), jako przektad
lacinskiego ,proverbium”? W 1894 r. Samuel Adalberg w Ksiedze pol-
skich przystow, nazwat przystowia ,filozofig 1 madroscig ludow”. Pol-
skie przyslowia zawieraja w madrosci, ktore powstawaty przez obser-
wacje zycia, zjawisk oraz zmieniajacych sie pér roku. W przystowiach
odnajdujemy odzwierciedlenie rolniczej kultury naszego kraju, a takze
jej zwiazek z przyroda 1 natura. Tworzyty je pokolenia przez wiele lat.
Przodkowie doceniali w przystowiach wartosci ksztalcace, jak 1 wycho-
wawcze, ktora we wspoOlczesnym $wiecie, nieco zostaly zapomniane.
A jednak przyslowia, dzieki swojemu dawnemu pochodzeniu, nieusta-
nie jawiq sie jako ciekawy element folkloru.

Wspomnienie §w. Marcina przypada na czas pdzniej jesieni, ktory
dawniej polaczony byt zakonczeniem gospodarczym roku oraz pracami
sezonowymi w gospodarstwie. Na 11 listopada gospodarstwa domowe
zgromadzily juz zapasy zywnos$ci na zime, dlatego nazywano je
spichlerzami Marcinowymi.?* Dzien wspominkowy byl wolny od pracy,
co wiecej nie pracowaly tez mtyny, w obawie przed polamaniem kota
milynskiego. Bogactwo przystéow ,,zwiazanych ze §wietem Marcina obej-
muje opis zwyczajow towarzyszacych temu Swietu”®,

Przystowia dotyczace §w. Marcina mozna podzieli¢ na nastepujace
grup:

32 S. Wasiuta, Przystowia jako tekst minimalny, s. 31.

33 D. Dziadosz, Przystowia, kol. 795.

34 J. Minksztyn, Tajemnice obyczajow i tradycji polskich, Poznan 2008, s. 60.

% B. Skoczylas-Stadnik, Opowiesé o swietym Marcinie. Tradycje i zwyczaje zwiq-
zane ze Swietym Marcinem, Legnica 2005, s. 33.
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a) Przyslowia pogodowe:

W grupie paremiow meteorologicznych, dominuja przyslowia zapo-
wiadajace aure w okresie zimowym. Ciekawym jawi sie fakt, ze trady-
cja ludowa mocno zespolila dzien wspominkowy §w. Marcina z progno-
zami pogody. W efekcie powstal barwny obraz wierzen ludowych
zawartych w paremiach.

Oto przyktady przysléw metodologicznych:

Od swietego Marcina zima sie zaczyna

Ze $nieg na swietego Marcina pospolicie spada, na biatym koniu
jezdzi, przypowiesé powiada

Gdy Marcin po lodzie, to koleda po wodzie
Usypato $niegu tyle, przyjechat Swiety Marcin na biegtej kobyle

Jak Marcin na bialym koniu przyjedzie, to ostrq zime nam
przywiedzie

Gdy liscie przed Marcinem nie upadajq, to mrozZng zime przepo-
wiadajq

Gdy mroéz na Swietego Marcina, bedzie tega zima

Gdy Marcinowa ges po lodzie, bedzie Boze Narodzenie po wodzie.

Jesli na Marcina wiatr z potudnia wieje, lekkiej zimy daje nadzieje

Na Marcina woda sie Scina

Na swietego Marcina lod, na Trzy Kréle wody bréd

Czasem lisé¢ sie gesto trzyma, nie chce staé sie na Marcina

Liscie spadajq, droge scierajq, wiatr je scina dla Marcina

Na Swietego Marcina puchla pierzyna

Jesli zima swq droge zaczyna, to czyni to w dzien Swietego Marcina

Marcin Swiety bez gesi nas tego uczy, jesli deszcz czysty, zimny
niedostatek dokuczy; jesli jasnie pogodny, mniej zimy nadzieje,
suchy mroz mokrych sniegéw na szyje nawieje

Od swietego Marcina zima sie poczyna?®S.

W tej grupie przystow charakterystycznym elementem jest zapo-
wiedz zimy mroznej badz obfitej w deszcz. 11 listopada byt dniem ktory
mozna powiedzieé, ze pelnil funkcje prognozy dlugoterminowej, ponie-

36 Por. B. Skoczylas-Stadnik, Opowiesé o swietym Marcinie, s. 34-35; O. Kolberg,
Przystowia, Warszawa 1977, s. 247-249; J. Krzyzanowski (red.), Nowa ksiega przystow
1 wyrazen przystowiowych, Warszawa 1970, s. 386-387.
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waz w trakcie zabawy wroézono z gesich kosci. Po 11 listopada
nie wykonywano juz prac gospodarczych, ani nie wypasano zwierzat
na lakach. Powszechnie powiadano, aby w tym czasie ziemia odpoczeta.

b) Przyslowia zwigzane z zywieniem:

Jedzenie jest waznym elementem w zyciu czlowieka. W tradycji
ustnej postaé¢ §w. Marcina w przystowiach polaczono z elementami
jedzenia, gléwnie z gesing. Jedt to druga duza grupa przysléw marcino-
wych. Oto przyklady przystow:

Na swietego Marcina najlepsza gesina: patrz na piersi,
patrz na kosci, jaka zima nam zagosci

Na Swietego Marcina lepsza ges nizli zwierzyna

Jak piers z Marcinowej gesi sina, to bedzie sroga zima,
a jak biata — to nie bedzie statkowata

Na Swietego Marcina najlepsza gesina: patrz na piersi,
patrz na kosci, jaka zima nam zagosct

Zimowe zapasy z gesiej okrasy

Dzien swietego Marcina wiele gesi zarzyna

Marcinkowa ggska, zimowy prorok

Na swietego Marcina gesi majqg sie z pyszna

Jedz ges na sw. Marcina, kietbase na sw. Mikotaja,
a jagnie na Sw. Blazeja’®”

Ciekawy zwyczajem jest degustacja mtodego wina, ktéra rozpoczy-
nano w dniu 11 listopada. W efekcie wino stalo sie napojem przypisa-
nym Marcinowi. Przyktady:

Wesele Marcina — ges i dzban wina

S"wiety Marcin pije wino, wode zostawiajqc miynom
Koleda Marcina, ges i gesior wina

Dobre wino po swietym Marcinie

Post Martinum bonum vinum

Spuszczaj wino na Sw. Marcina i pij je przez caty rok?®.

3 Tamze.
3 Tamze.
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c) Paremie o milosierdziu $w. Marcina:
Przyklady:

Wie swiety Marcin, dlaczego ptaszcz dat

Bo tak ksieza powiadajq, iz go za hojnego majq (...)
a i za ptaszcz niebo kupit

Urznat kwoli kalece swiety Marcin ptaszcz, wiedziat,
ze za rak maty kawaltek szkartatu
maogt przezen krélewskiego dostaé majestatu

Prézno Abrahamowi liczy sie synem,
co ptaszcz ubogiemu nie rzeze z Marcinem

Widziat swiety Marcin, za co dat ptaszcz uciqé

Swiety Marcin czynsze na wsi ptaci,
a Bachus je marnie w karczmie traci®.

d) Inne przyslowia:

Nalezy zaakcentowaé, ze w dawniej] w tradycji ludowej dzien
$§w. Marcina stanowil bardzo istotny dzien w roku, poniewaz oznaczal
zakonczenie prac gospodarczych, a nastepnie rozliczano sie. Zwyczajo-
wo wypltacano zolnierzom zotd, rozliczano sie z dziesieciny, ze stuzba,
jak 1 zawierano nowe kontrakty*’. Przed nadej$ciem adwentu nalezato
zaplaci¢ stuzbie, a termin marcinkowy byl ostateczny. Oto przyklady:

Na biskupa Marcina mity gospodarz i jego druzyna
Bogaty szlachcic o swiety Marcinie w naszej krainie
W swieto Marcina, znow dzsiecina

Na Swiety Marcin jest zima z dziadkami i czeladkqg
Prozny jak worek wojta po swietym Marcnie

Zachowaly sie réwniez przystowia, w ktéorym towarzyszy ironia
1 zart. Oto przyktady:
Mody jak grzyb po swietym Marcinie
Blada jak noc sw. Marcina
Dobry Marcin, kiedy ma ztotéwke
Uczyt Marcin Marcina, a sam gtupi jak swinia*!
Michatowe sianko, Marcinowe Zytko — diabty wziety wszystko
Koncepta mu sie roja, jak pszczoty koto Swietego Marcina
Na Swietego Marcina — stary do komina*.

3 Tamze.

40 B. Skoczylas-Stadnik, Opowiesé o Swietym Marcinie, s. 36.

41 J. Krzyzanowski (red.), Nowa ksiega przystow i wyrazen przystowiowych, s. 386.

42 Tamze, s. 387—388; Por. B. Skoczylas-Stadnik, Opowiesé o swietym Marcinie,
s. 34-35; O. Kolberg, Przystowia, , s. 247-249
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Zakonczenie

Zbiér przystéw w kulturze polskiej dotyczacych §w. Marcina jest bo-
gaty 1 barwny, poniewaz opiera sie na zapisanych w pamieci do§wiad-
czeniach, ktére byty regulowane przez rytm natury i zycia religijnego,
gospodarczego, jak przekazywanego z pokolenia na pokolenie poprzez
tradycje. W paremiach zawarte treéci stanowia pewien zapis norm ula-
twiajacych (zwlaszcza dawniej) spostrzeganie $wiata 1 jego zrozumie-
nie. 11 listopada jako dzien wspominkowy §w. Marcina jawi sie jako
czas $wiateczny, odmienny od dnia zwyktego. W analizowanym zbiorze
przystow Swietego dominuja paremie meteorologiczne i zywieniowe,
ktére potwierdzaja teze o silnym zwigzku polskiego éwietowania
z natura. Wspbélczesnie przystowia o éw. Marcinie troche odeszly
W zapomnienie, niemniej przekonanie o wyjatkowoécl czasu §wiatecz-
nego wciaz jest zywe. Paremie Marcinowe mozna uznac jako swoiste
Swiadectwo rozwoju zyjacych dawniej pokolen i wyksztaltowanej przez
nie kultury ludowe;.
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THE FIGURE OF ST. MARTIN ON THE EXAMPLE OF POLISH PROVERBS
AS SMALL LITERARY FORM

Summary: Proverbs are an example of a unique cultural text that accompanies people
from the earliest times. Stories, folk songs and proverbs are part of the oral literature
that was passed down from generation to generation. Memorized proverbs cover every
sphere of human life, and refer to the folk tradition. What is more, they enrich the
contemporary language and allow to describe the world figuratively, often in a humorous
way, but with a specific subtext. The article is intended to characterize the proverbs
about the figure of st. Martin of Tours.

Kay words: St. Martin z Tours, cult, Poland, saints, proverbs, Catholicism, popular
piety.
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SWIETY MARCIN - PATRON MIASTA
KETRZYN

Streszczenie: Postaé¢ §wietego Marcina z Tours jest nierozerwalnie zwiazana z histo-
ria miasta Ketrzyn. Zawsze towarzyszyl on jego mieszkancom. Od 2017 roku patronuje
tej miejscowosci. Niniejsze opracowanie ukazuje go jako osobe niezwykle skromna,
pokorna, sprawiedliwa i oddana potrzebujacym. W publikacji, w celu pelniejszego
przedstawienia wybranych zagadnien ukazano zyciorys Swietego, historie nadawania
patronatu jednostkom samorzadu terytorialnego, a takze procedure ustanowienia
Swietych patronami miast. Szczegblng uwage skupiono na mieécie — Ketrzyn, jego
polozeniu, a przede wszystkim motywach i1 etapach wyboru éw. Marcina na patrona tej
miejscowosci.

Stowa klucze: $wiety, Marcin z Tours, patron, miasto, Ketrzyn.

Wprowadzenie

Sredniowieczna tradycja obierania Swietych patronéw przez jed-
nostki samorzadu terytorialnego przezywa obecnie w Polsce odrodze-
nie. Swieci bowiem bedac oredownikami u Boga indywidualnych jedno-
stek, moga by¢ rowniez patronami pewnych grup — miast, gmin, powia-
tow, czy wojewddztw. Wedtug nauki Soboru Watykanskiego II, uzasad-
nionym przejawem tego kultu jest troska o gorliwo§¢ w milosci, przez
ktora szukamy dobra calej wspélnoty Chrystusowej. Gorliwos$é ta od-
najduje swoj wyraz nie tyle w zewnetrznych aktach czci, ale we wzmo-
zeniu czynnej mitosci, pobudzajacej spolecznoéé do nasladowania zycia
Swietych, a takze do szukania pomocy w ich wstawiennictwie. Troska
patrona powoduje, ze doznaje ona od Boga réznorakich lask za posred-
nictwem Jezusa Chrystusa, u ktérego nieustannie wstawia sie za nimi.
Akt uzyskania Swietego patrona oznacza wiec zawierzenie jednostek
samorzadu terytorialnego wstawiennictwu wybranego $wietego, a tak-
ze wole nagladowania go w zyciu spolecznym. 5 kwietnia 2016 roku
podczas sesji Rady Miejskiej radni podjeli uchwate bedaca inicjatywa,
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burmistrza miasta o ustanowienie §w. Marcina z Tours patronem mia-
sta Ketrzyn. Cala procedura zakonczyta sie sukcesem.

Sw. Marcin z Tours

Swiety Marcin z Tours, biskup, urodzit sie okoto 316 roku w Saba-
rii, na terenach dzisiejszych Wegier, zmar! natomiast 8 listopada 397
roku w Candes koto miejscowosci Tours. Byl synem trybuna wojskowe-
go stacjonujacego ze swoim garnizonem w Panonii. Cale swoje dziecin-
stwo spedzil w Pawii, gdzie najprawdopodobniej zetknal sie z pierwszy-
mi w jego zyciu wspdlnotami chrzescijanskimi. W wieku 15 lat wstapit
do szkoly wojskowej, spedzajac w niej trzy lata. Pomimo nieprzychylno-
§ci rodzicow prawdopodobnie w 339 roku przyjal chrzest w Amiens.
Mimo niecheci poganskich cesarzy, co do chrzeécijan w wojsku, stuzyt
weigz w armii'. Warto wspomnied, 1z podczas pobytu w Amiens miato
miejsce wydarzenie z zywotéw Swietego, gdzie spotykajac biedaka ofia-
rowal mu polowe swojego plaszcza. Epizod ten zostal zakorzeniony
w 1konografii, szczegélnie zachodniej. Sw. Marcin ukazywany jest
tam bowiem jako legionista na bialym koniu, oddajacy cze$é swojego
plaszcza potrzebujacemu. Nalezy pamietac, iz potowa oponczy legioni-
sty byta w tamtych czasach wlasnoscig garnizonu, druga zas stanowita
wlasnosé zotlnierza. Sw. Marcin oddajac polowe ptaszcza, oddat wszyst-
ko co do niego nalezato®.

Sw. Marcin w 356 roku, podczas kampanii renskiej cesarza Juliana
Apostaty, wystapil ze stuzby wojskowej. Nakloniony przez biskupa
Hilarego udat sie do Poitiers. Podczas drogi na Balkany, w celu ewan-
gelizacjl arian, zatrzymat sie w Panonii, nawracajac na chrzes$cijan-
stwo swoja matke. W okolicy Mediolanu oraz na wyspie Gallinaria koto
Albengi prowadzil zycie anachorety. W 360 roku udat sie do Galii, two-
rzac w Liguge wspoélnote mnichéw zyjacych wedle regut wschodnich
ojcéw pustyni. Najprawdopodobniej w tym miejscu przyjal $wiecenia
kaptanskie®. Po $mierci biskupa Tours w 371 roku, §w. Marcin zostat
wySwiecony na biskupa, stajac sie pasterzem Kosciola lokalnego.
Zaktadal nowe opactwa, taczyt zycie mnisze z praca misyjna. Wprowa-
dzil nowy styl pracy w swojej diecezji, podejmujac liczne wyprawy
misyjne, podczas ktérych chrystianizowal prowincje galijska. Bedac

' M. Daniluk, Marcin z Tours, w: Encyklopedia Katolicka, t. XI, Lublin 2006,
kol. 1232.

2 W. Nowak, Sw. Marcin z Tours: duchowosé, kult, wzor ewangelizacji w dziele
integracji Europy, ,,Studia Elblaskie” 2019, t. 20, s. 246-247.

3 M. Daniluk, Marcin z Tours, kol. 1232—1233.
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wezesniej doSwiadczonym zolnierzem, nie poddawat sie tatwo. Wytrwa-
le realizowal wyznaczone sobie cele. Rozpoczal na Zachodzie akcje
burzenia §wiatyn, batlwanow poganskich, a takze wycinania tzw. Swie-
tych gajow. Dzieki jego gorliwoéci w niedlugim czasie w jego diecezji
zniknely wszystkie budowle kultu poganskiego’. Sw. Marcin bedac
duszpasterzem odznaczal sie pokora, prostota, ubdstwem. Poprzez
swoje uczynki milosierdzia, nawracal ttumy, ukazujac Chrystusa nie
jako poteznego wladce, ale jako Zbawiciela, ktéry zostal upokorzony
1 doswiadczony cierpieniem. Ponadto postulowal by wladze publiczne
przestrzegaly zasady sprawiedliwosci, a takze stawiat opor okrutnym
represjom oraz rygoryzmowl prawa cywilnego®.

Kult éw. Marcina pochodzi z Zachodu. Poczatkowo szerzyl sie na
terenie Francji, a od potowy VI wieku rozproszyt sie na cata é6wezesna
Europe chrzescijanska. Jego wspomnienie liturgiczne ustanowione
zostato przez Perpetuusa na 11 listopada. Jest to data upamietniajaca
ztozenie zwlok éw. Marcina w podziemiach katedry w Tours®.

Swi@ty — patronem miasta

Okreélenie ,,patron” z jezyka tacinskiego patronus oznacza obronce,
protektora, oredownika. Pochodzenie tego wyrazu mozna taczy¢ réwniez
z Yacinskim stowem pater, czyli ojciec. Encyklopedia Katolicka wyjasnia-
jac dane pojecie podaje, ze jest on religijnym opiekunem miejscowosci,
parafii, narodu, grupy, regionu, czy tez indywidualnej osoby’. Nalezy za-
znaczy¢, ze definiujac termin patron, mozemy wyréznic jego dwa wymia-
ry. Pierwszy z nich — aspekt duchowy, religijny ukazuje go jako oredow-
nika, ktéry wstawia sie przed Bogiem, wypraszajac u niego taski. Patron
w obliczu trudno$ci nie petni jednak tylko roli sprzymierzenca, czy wspo-
mozyciela. Jest on rowniez nauczycielem, przewodnikiem, autorytetem
dla powierzonych jego opiece. Nie jest jedynie obronca, ale réwniez tym
ktory inspiruje 1 uczy. Swiety patron to wzor, przyktad dla innych, ktos
na kogo zawsze mozna liczy¢, przez ktérego system warto$ci mozna pa-
trze¢ na codzienno$¢, dokonujac wlasciwych wyborow?,

4+ W. Nowak, Sw. Marcin z Tours: duchowosé, kult, wzor ewangelizacji w dziele
integracji Europy, s. 248.

5 M. Daniluk, Marcin z Tours, k. 1233.

6 W. Nowak, Sw. Marcin z Tours: duchowosé, kult, wzor ewangelizacji w dziele
integracji Europy, s. 248-249.

7 A. Rutkowski, Patron, w: Encyklopedia Katolicka, t. XV, Lublin 2011, kol. 59-60.

8 G. Maron, Prawne aspekty ustanowienia Swietych i blogostawionych patronami
Jjednostek samorzqdu terytorialnego, Rzeszéw 2021, s. 16-17.
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Termin ,patron” swoja etymologia siega czaséw starozytnego Rzy-
mu. W kulturze prawa rzymskiego bowiem, patronem byt patrycjusz,
ktory sprawowal opieke nad ubogimi obywatelami Rzymu, badz jego
wyzwolonymi niewolnikami. W chrzeécijanstwie patronem mogla zo-
sta¢ obrana jedynie osoba §wieta. Poczatkowo wspdlnoty chrzesécijan-
skie za patronéw danej miejscowosci naznaczaly meczennika, ktérego
to gréb znajdowal sie w obrebie miasta®. Z biegiem czasu $wieci stawa-
li sie patronami miast i wiosek, tych ktére posiadaly ich relikwie. Nasi-
lenie obierania $wietych patronéw przez europejskie miasta przypada
na okres éredniowiecza, kiedy to patronat mial woéwczas swoje umoco-
wanie w tradycji. Za patrona obierany byl éwiety, pod ktérego wezwa-
niem znajdowal sie kosciél parafialny, badz miejscowa katedra'®. War-
to jednak zaznaczy¢, ze obyczaj obierania $§wietych za patronéw miast,
narodu, kraju, instytutéw, uniwersytetéw, pomimo, ze rozwijat sie od
IV wieku, to rozpowszechnil sie po Soborze Watykanskim IT'.

Patronat odgrywat wazna role w budowaniu tozsamosci miast, czy
to tozsamos$ci polityczne] mieszczan, czy tez religijnej mieszkancow.
Patroni bowiem jednoczyli spoleczno$é miasta, ksztattowali jego wspodl-
note. Kult §wietego byl swego rodzaju wizytéwka samorzadowych gmin
miejskich. Jednymi z form akcentowania tozsamosci z patronem, byto
umieszczanie jego podobizny na murach miasta, w herbie, czy na pie-
czeciach miejskich. Miat on przede wszystkim zapewni¢ miastom 1 ich
obywatelom bezpieczenstwo i pomyslnosé. Mozna méwic¢ tu o pewnej
wzajemnosci w relacjach. Mieszkancy oddawali mu cze$¢, poszanowa-
nie na ziemi, on natomiast wstawial sie za nimi u Boga'?. W $§wietych
patronach miast nalezy dostrzega¢ wzoru mestwa, zyciowej odwagi, ho-
noru, niezmiennych zasad dla wszystkich mieszkancow, nawet tych
ktérzy nie wierza w Boga 1 nie czcza Swietych w kategoriach religij-
nych?!?,

9 K. Swiderski, Ustanowienie Sswietego patrona miast, gmin, powiatow
i wojewddztw, ,Studia Prawa Publicznego” 2022, t. 37, s. 30.

19 G. Maron, Prawne aspekty ustanowienia swietych i blogostawionych patronami
Jjednostek samorzqdu terytorialnego, s. 19.

K. Swiderski, Ustanowienie Swietego patrona miast, gmin, powiatow
I wojewddztw, s. 30—31.

12-G. Maron, Prawne aspekty ustanowienia swietych i blogostawionych patronami
Jjednostek samorzqdu terytorialnego, s. 19-20.

13 Tamze, s. 17.
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Procedura ustanowienia swietego patronem miasta

Przepisy ustanowienia $wietego patronem danego miasta zawarte
sa w dwoch dokumentach Stolicy Apostolskiej. Pierwszym z nich jest
Instrukcja Kongregacji ds. Kultu Bozego 1 Dyscypliny Sakramentéw
o rewizji kalendarzy partykularnych oraz wtasnych formularzy oficjow
1 Mszy Calendaria particularia z 24 czerwca 1970 roku, drugim nato-
miast sa normy Kongregacji ds. Kultu Bozego dotyczace ustanowienia
patrondéw De Patronis constituendis z 19 marca 1973 roku!4.

Ustanowienie $wietego patronem miasta odbywa sie w trzech eta-
pach. Pierwszy z nich to wybér patrona, ktérego winna dokonywac
wspdélnota, sktadajaca sie z wiernych §wieckich 1 duchowienstwa, drugi
—uznanie patrona iostatni—jego zatwierdzenie. Inicjatywa ustanowie-
nia Swietego patrona danej miejscowosci winna pochodzi¢ od spoleczno-
éci lokalnej. Pod petycja przygotowana, przez inicjatora, zbierane sa
podpisy, ktore nastepnie przekazywane sa radzie gminy. Rada Gminy
podczas swoich obrad debatuje nad petycja mieszkancow, wydajac sto-
sowng uchwale na zasadach zwyktych (wiekszo§¢ gloséw przy obecno-
§ci co najmniej polowy ustawowego sktadu rady gminy). Zawiera ona
propozycje ustanowienia konkretnej daty w roku kalendarzowym, be-
dacej Swietem patronalnym wybranego $§wietego, a takze upowaznienie
dla prezydenta, badzZ burmistrza miasta do wystapienia do wtasciwych
wladz koscielnych o uznanie oraz zatwierdzenie wyboru patrona'®.
Warto zaznaczy¢, ze wniosek o ustanowienie osoby $wietej patronem
wspdélnoty samorzadowej zanim zostanie przeglosowany, winien zostac
poddany opinii miejscowe] wiladzy koscielnej. Jawi sie tu istotny
element kooperacji spoleczno$ci samorzadowe)j ze wspdlnota religijna.
Poniewaz pretendent na patrona danej miejscowosci zostal wyniesiony
na oltarze przez Kosciél katolicki, winien on mieé¢ réwniez wpltyw na
wybér wladz samorzadowych. Wazne jest ustalenie zwigzku kandyda-
ta na patrona z dziejami miasta. Motywem wyboru moze by¢ bowiem
kult §wietego na tych ziemiach, wystepowanie jego wizerunku w herbie
wspoOlnoty samorzadowe], czy tez parafii pod jego wezwaniem. Nalezy
jednak podkresli¢, ze nie nalezy ograniczaé¢ patronatu jedynie do wy-
miaru sakralnego, bowiem posiada on takze aspekt etyczny, historycz-
ny, czy socjologiczno-kulturowy?.

1“4 K. Swiderski, Ustanowienie Swietego patrona miast, gmin, powiatow
I wojewddztw, s. 31.

> Tamze, s. 32.

16 M. Ozbg, Wspétdziatanie Kosciota Katolickiego i organéw jednostek samorzadu
terytorialnego w sprawie ustanowienia patrona wspdélnoty samorzadowej, ,Studia
z Prawa Wyznaniowego” 2019, t. 22, s. 298-299.
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Kolejnym z etapéw procedury ustanowienia Swietego patronem
miasta jest przekazanie calej zebranej dokumentacji do biskupa diece-
zjalnego. Po przeanalizowaniu sprawy, uzyskujac pewnos$¢ co do stusz-
noéci wyboru patrona przez spoteczno$é lokalna, wydaje on dekret
aprobujacy wybor konkretnego $wietego. Nastepnie dokumenty prze-
kazywane sg za posrednictwem Konferencji Episkopatu Polski do Kon-
gregacji ds. Kultu Bozego 1 Dyscypliny Sakramentéw Stolicy Apostol-
skiej. Wymieniony urzad administracyjny Kosciota katolickiego, dzia-
lajac na mocy wladzy udzielonej przez papieza, wydaje dekret zatwier-
dzajacy przyjecie patronal”. Dykasteria majac watpliwosci co do wybo-
ru $éwietego, moze réwniez zwroci¢ sie do wspoélnoty samorzadowe]
z pro$ba o ewentualne zlozenie wyjaénien w zakresie tresci ztozonego
wniosku®®. W przypadku zaaprobowania Swietego — dekret przekazy-
wany jest do biskupa diecezjalnego, ktérego zadaniem jest powiado-
mienie prezydenta, burmistrza miasta, badz wéjta o jego tresci. Zwien-
czeniem pomys$lnie przeprowadzonej procedury wyboru oraz zatwier-
dzenia patrona jest uroczyste posiedzenie rady miasta, badZz gminy.
Podczas sesji obecni sa goscie i1 prelegenci wyglaszajacy referaty przed-
stawiajace sylwetke 1 kult $§wietego. Na koniec nastepuje podniosta
promulgacja wyboru patrona miasta oraz formalnie przez radnych zo-
staje podjeta stosowana uchwata'®.

Ketrzyn — polozenie i historia miasta

Ketrzyn jest miastem malowniczo polozonym w wojewddztwie war-
minsko-mazurskim, we wschodniej czeSci Mazur, w dolinie rzeki Gu-
ber. Lezy on w historycznych Prusach Dolnych, na obszarze dawnej
Barcji. Jest on niewielkim i1 wciaz malejacym ludno$ciowo miastem
z liczba ok. 27 tys. mieszkancow. Jest siedzibg powiatu ketrzynskie-
go?. Miejscowosé zostata zatozona w 1329 roku przez rycerzy Zakonu
Najéwietszej Marii Panny Domu Niemieckiego w Jerozolimie, zwanym
popularnie Zakonem Krzyzackim. Do 1946 roku funkcjonowata pod na-
zwa Rastembork, niem. Rastemburg. 11 listopada 1357 roku otrzymata
prawa miejskie, ktore zostaly potwierdzone w 1378 roku. Poczatkowo

7 K. Swiderski, Ustanowienie swietego patrona miast, gmin, powiatow i woje-
wodztw, s. 33.

18 M. Ozbg, Wspétdziatanie Kosciota Katolickiego i organéw jednostek samorzadu
terytorialnggo w sprawie ustanowienia patrona wspolnoty samorzqdowej, s. 308.

19 K. Swiderski, Ustanowienie Swietego patrona miast, gmin, powiatéw i woje-
wodztw, s. 33.

20 Ketrzyn, [online], dostep: 20.09.2021, <https://pl.wikipedia.org/wiki/K%C4%99trzyn>.
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miasto wchodzilo w sktad panstwa zakonnego, nastepnie ksiestwa pru-
skiego, a od 1701 roku krélestwa Prus. W 1870 roku, po zjednoczeniu,
wraz z cala prowincja wschodniopruska, weszto w sktad panstwa nie-
mieckiego?’. W 1946 roku miejscowo$é¢ ta zostata wlaczona do woje-
wodztwa olsztynskiego, powojennej Polski. Ostatecznie 7 maja 1946
roku nadano jej nazwe Ketrzyn, od nazwiska historyka Wojciecha Ke-
trzynskiego, walczacego z germanizacja Mazur?.

Patronat Sw. Marcina w Ketrzynie

Postaé éwietego Marcina jest nierozerwalnie zwiazana z historig
miasta Ketrzyn. Jego wspomnienie w Kosciele katolickim przypada na
dzien 11 listopada, dzien w ktéorym mieszkancy miasta uczestnicza
w jednej z najwazniejszych cyklicznych imprez organizowanych przez
Ketrzynskie Centrum Kultury i Stowarzyszenie Kulturalne ,Konik
Mazurski” — w Mazurskich Morcinkach, a od 2015 roku w orszaku
Marcina. Ponadto w tym dniu obchodza Narodowe Swieto Niepodlegto-
$ci1, jak réwniez Swietuja rocznice nadania miastu praw miejskich. 11
listopada 1357 roku komtur Johan Scindekopf wydal przywilej lokacyj-
ny na prawie chelminskim, bedacy ostatnim aktem konczacym proces
tworzenia osady. Warto podkres§li¢, ze wyze] wspomniany komtur
w swoich insygniach mial symbol gesi, jeden z atrybutow $wietego
Marcina z Tours?®.

Przytoczone Morcinki nawiazuja do $wieta, ktére miato miejsce
w Prusach Wschodnich, w zwiazku z zakonczeniem rocznej stuzby pa-
robkéw oraz czeladzi stuzebnej. W dzien éw. Marcina na Warmii 1 Ma-
zurach zaczynatl sie trzydniowy urlop dla stuzby, ktory wykorzystywali
na wypoczynek, zakupy i zabawe. Byl to rowniez czas zaplaty za roczna
prace. Bogatsi gospodarze organizowali poczestunek z muzyka i tanca-
mi — pozyskujac w ten sposob lepszych pracownikéw na kolejny rok.
Dzien éw. Marcina to réwniez zgodnie ze zwyczajem odwrédcenie rol.
Parobek, czy tez pracujaca w gospodarstwie dziewka, nie zrywali sie
z rana do pracy, wrecz przeciwnie. Czekali kiedy zostanag zawolani
przez swoich gospodarzy na przygotowane przez nich $niadanie. Go-
spodyni przygotowywala najczesciej patelnie jajecznicy na szynce, badz
ze skwarkami, gospodarz natomiast hojnie raczyt butelka wodki. Po

21 T, Korowaj, Powiat Ketrzyriski w Starych Pocztéwkach, Ketrzyn 2016, s. 5.

22 Ketrzyn, [online], dostep: 20.09.2021, <https://pl.wikipedia.org/wiki/K%C4%99trzyn>.

23 Idealny na te czasy, [online], dostep: 28.09.2021, <https://olsztyn.gosc.pl/doc/
4314737.1dealny-na-te-czasy>.
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$niadaniu nastepowato rozliczenie za prace, pakowanie dobytku oraz
rozjezdzanie do rodzinnych doméw, chyba ze gospodarz zaplanowat
wieczorng zabawe, o ktérej wspomniano powyzej?*.

Mazurskie Morcinki, to jedna z imprez cyklicznie organizowanych
w Ketrzynie. Wydarzenie propagujace wiedze o Mazurach, o kulturze
Mazuréw, czy Mazurskiego Zielnika?. Co roku utrzymywane jest w in-
nej tematyce. W programie znajduja sie wystepy zespoléw ludowych,
degustacja potraw mazurskich, warsztaty 1 prezentacja wyrobéw reko-
dzielniczych. Prezentowane sa produkty lokalne i regionalne, wytwo-
rzone przez lokalnych przedsiebiorcow, czy rzemieslnikow?. Atrakcje
nawiazujg réwniez do zwyczajow zwiazanych ze $wietem Marcina.
W programie bowiem znajduje sie wrozenie z koSci pieczone) gesi,
a takze pieczenie i degustacja Swietomarcinskich rogali. Uczestnicy
biora udzial w konkursach, wzbogacajac swoja wiedze o $wietym Mar-
cinie. Organizowane s réwniez inscenizacje ukazujace postaé swiete-
go. W 2015 roku po raz pierwszy ulicami miasta przeszedl Orszak Swie-
tego Marcina. Wydarzenie to spotkalo sie z aprobata ze strony miesz-
kancéw. Postaé $wietego jadacego konno wzbudzita zainteresowanie
zarowno wsrod dzieci jak 1 dorostych?”.

W zwiazku z tym, ze Swiety Marcin od lat wpisywat sie w obchody
najwazniejszych wydarzen historycznych obchodzonych przez miasto
Ketrzyn, a za zycia ukazal sie jako cztowiek skromny, zyczliwy, wrazli-
wy, odwazny, stojacy w obronie niewinnych. Wobec bliZnich okazujacy
mitosierdzie 1 zrozumienie, doskonale budujacy zycie spoteczne, spra-
wito, ze burmistrz Miasta Ketrzyn — Krzysztof He¢man, podczas obcho-
déw morcinskich w 2015 roku zaproponowal ustanowienie $wietego
Marcina patronem miasta. Pomyst ten spotkat sie z zyczliwym przyje-
ciem ze strony mieszkancow?.

Whniosek w sprawie ustanowienia osoby $wietej patronem wspolno-
ty samorzadowej winien zosta¢ poddany procedowaniu. Wysoce poza-
dane jest rOwniez zasiegniecie opinili miejscowe] wiadzy koScielnej,

24 [online], dostep:28.09.2021,<https://kck.ketrzyn.pl/wydarzenia/wydarzenie/xiii-
mazurskie-morcinki/>,

2 Maria Kaliszewicz — Aktywna Seniorka Warmii it Mazur w 2020, [online], dostep:
29.09.2021, <https://federacjafosa.pl/maria-kaliszewicz-aktywna-seniorka-warmii-i-
mazur-w-2020/>.

26 Morcinki i dzien patrona miasta, [online], dostep: 29.09.2021, <https://gazeta
olsztynska.pl/ketrzyn/397096,Morcinki-i-dzien-patrona-miasta.html>.

27 Uzasadnienie do Uchwaty nr XXI/140/ 16 Rady Miejskiej w Ketrzynie w sprawie
wyrazenia woli ustanowienia sw. Marcina Patronem Miasta Ketrzyn, [online], dostep:
20.09.2021, <https://bip.miastoketrzyn.pl/system/obj/6410_RM_140_16.pdf>.

28 Tamze.
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dlatego tez 5 kwietnia 2016 roku podczas sesji Rady Miejskiej spotkali
sie przedstawiciele lokalnego duchowienstwa, wyrazajac swoje zdanie
w tej sprawie. W trakcie posiedzenia radni podjeli uchwale w sprawie
wyrazenia woli ustanowienia S$wietego Marcina patronem Miasta
Ketrzyn?. Zgodnie z dalsza procedura wladze miasta zwrocily sie w tej
sprawie do miejscowego biskupa. Po jego pozytywnym zaopiniowaniu,
wniosek za posrednictwem Konferencji Episkopatu Polski, trafit do Sto-
licy Apostolskiej. Watykanska Kongregacja ds. Kultu Bozego 1 Dyscypli-
ny Sakramentow, z upowaznienia papieza Franciszka, dnia 9 sierpnia
2017 roku wydata dekret zatwierdzajacy wybdr patrona®. Trwajaca
prawie poéttora roku procedura ustanowienia $§w. Marcina patronem
miasta Ketrzyn zakonczyla sie sukcesem. Podczas sesji Rady Miejskie;j
29 wrzeénia 2017 roku, uchwata, przyjeto Swietego Marcina z Tours
za patrona miasta, a dzien 11 listopada ustanowiono jego §wietem?!,

Decyzje Stolicy Apostolskiej mieszkancom miasta oglosil arcybi-
skup metropolita warminski Jozef Gérzynski — 11 listopada 2017 roku,
podczas Mszy pontyfikalnej w Bazylice Kolegiackiej éw. Jerzego. Byt to
wyjatkowy dzien dla mieszkancow, bowiem zbiegl sie z 660 rocznica
nadania miastu Ketrzyn praw miejskich. Podczas Mszy swietej dzieko-
wali za historie 1 prosili o dobra przyszto§é®2. W bazylice, podczas ktore;j
odbywata sie uroczysta Msza §wieta, w prezbiterium znajduje sie obraz
przedstawiajacy $wietego. Jest to wybitny przyktad zachodnioeuropej-
skiego malarstwa dworskiego z II potowy XVII wieku?®?. Jest to rowniez
dowdd na to, ze Swiety Marcin od lat byl wcigz z mieszkancami miasta.
Podczas uroczystoéci proboszcz — ks. Stanistaw Majewski odczytal de-
kret Kongregacji ds. Kultu Bozego 1 Dyscypliny Sakramentéw, potwier-
dzajacy nadanie miastu patronatu Swietego Marcina, natomiast arcy-
biskup przekazat burmistrzowi miasta Krzysztofowi He¢manowi akt
nadania patronatu®.

29 Ksieza na sesji Rady Miejskiej, [online], dostep: 28.09.2021, <http://tygodnik
ketrzynski.pl/ksieza-na-sesji-rady-miejskiej/>.

30 W. Nowak, Sw. Marcin z Tours: duchowosé, kult, wzor ewangelizacji w dziele
integracji Europy, s. 246.

31 Uchwata Nr XLIII/252/17 Rady Miejskiej w Ketrzynie z dnia 29 wrzesnia
2017r. w sprawie przyjecia sw. Marcina z Tours za patrona Miasta Ketrzyn, [online],
dostep: 20.09.2021, <https://bip.miastoketrzyn.pl/akty/58/1503/w_sprawie_przyjecia_
sw__Marcina_z_Tours_za_patrona_Miasta_Ketrzyn/>.

32 Idealny na te czasy, [online], dostep: 28.09.2021, <https://olsztyn.gosc.pl/doc/
4314737.1dealny-na-te-czasy>.

33 Wnetrze bazyliki 1 historia, [online], dostep: 29.09.2021, <http://bazylika.
ketrzyn.pl/1_7_wnetrze-kosciola-i-historia.html>.

3 Jdealny na te czasy, [online], dostep: 28.09.2021, <https://olsztyn.gosc.pl/doc/
4314737.1dealny-na-te-czasy>.
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Zakonczenie

Kult éwietych patronéw roztaczajacych opieke nad miejscowoscia-
mi jest bardzo popularny w Polsce w ostatnich latach. Do grona miast
posiadajacych swoich oredownikéw dotaczyt Ketrzyn w 2017 roku,
obierajac §wietego Marcina z Tours. Jest on Swietym jakiego potrzebu-
je wspétezesny Swiat. Jego zycie byto niezwykle ubogacajace. Zwracal
szczegblng uwage na osoby z marginesu, wykluczone z zycia spoteczne-
go, czy potrzebujace. Doktadal wszelkich staran o solidarnoéé wobec
tych grup. Z tego powodu tez Benedykt XVI méwit o nim jako ,jikonie
milosci blizniego”, za$ papiez Franciszek ,,0jciec ubogich”. Stal si¢ on
symbolem pokoju 1 jednoéci chrzeécijan. Swiadkiem prawdziwe) zyczli-
woécl 1 solidarnoéci.

Wybér $wietego Marcina na patrona miasta Ketrzyn éwiadczy
o aktualno$ci jego kultu wspédtczeSnie. Warto wspomnieé, iz nie jest
on jedynie opiekunem miasta Ketrzyn. Patronuje on miedzy innymi
Bydgoszcezy, Jaworowi, czy mieszkancom Jarocina.
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SAINT MARTIN - PATRON SAINT OF THE CITY OF KETRZYN

Summary: The figure of Saint Martin of Tours is inextricably linked with the history
of the city of Ketrzyn. He has always accompanied its residents. Since 2017 he has been
the patron saint of this town. The present study shows him as an extremely humble,
humble, just and dedicated person to those in need. In the publication, a biography
of the saint, the history of conferring patronage to local government units, as well
as the procedure for establishing saints as patrons of cities, are shown in order to more
fully present selected issues. Particular attention was focused on the city of Ketrzyn,
its location, and, above all, the motives and stages of choosing St. Martin as the patron
saint of this locality.

Keywords: saint, Martin of Tours, patron saint, city, Ketrzyn.
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POZNANSKI SWIETY MARCIN:
OD PRZESZLOSCI KU NOWOCZESNOSCI

Streszczenie: Posta¢ §w. Marcina odgrywa w dziejach Poznania wazna role. Od po-
czatku istnienia lewobrzeznego miasta osada oddana pod opieke Swietego z Tours
petnita pomocnicza funkcje w rozwoju lokalnej spolecznos$ci: rzemieslnicy z osady
pracowali dla mieszczan. Zmiany urbanizacyjne w XIX wieku przeksztatcity osade
w gléwna 1 reprezentacyjna arterie miasta. Od tego czasu SwiQty Marcin stal sie
wizytéwka Poznania. W mieS$cie o postaci §wietego wspomina sie szczegblnie w dniu
jego liturgicznego wspomnienia. Co roku organizowane sa imieniny ulicy, a jednym
z najwazniejszych elementéw obchodéw jest kosztowanie rogali §wietomarcinskich.
W niniejszym artykule opisuje sie najwazniejsze elementy skladajace sie na tradycje
zwigzane ze $w. Marcinem w Poznaniu oraz stawia sie pytanie o zakres taczenia tra-
dycji z przeszto$ci z nowoczesnymi formami.

Slowa kluczowe: §w. Marcin, miasto, Poznan, rogal, imieniny ulicy, tradycja.

Wraz ze zmianami ustrojowymi latach 90-tych ubieglego wieku,
nastapil powrét do réznych tradycji z okresu przed 1939 rokiem. Ten
powrdt byl nie tylko odéwiezeniem elementéw z przeszloSci, ale row-
niez ich nowym odczytaniem w terazniejszos$ci. Wiele tradycji 1 zwycza-
jow, ktore na przestrzeni dziesiecioleci budowaly tozsamo$é lokalnych
wspolnot zostalo przypomnianych nie tylko jako ciekawostki historycz-
ne, lecz takze jako nowe impulsy sluzace integracji okreslonych grup
spotecznych. W ten sposdb przeszlo$é stata sie waznym czynnikiem
kreujacym terazniejszoS¢. Elementy spoleczne, kulturowe, etnograficz-
ne, antropologiczne 1 religijne taczy sie w jedno, wedlug dawnych usta-
lonych wzorow, przy jednoczesnym dodawaniu do nich wspoétczesnych
tendencji 1 pradéw. Tradycja przybiera dzisiaj nowe formy, ktére — nie-
rzadko — oddalaja sie od pierwowzordéw. Czy utrata wewnetrznej zalez-
noéci miedzy dawna, a wspolczesna forma jest zjawiskiem negatyw-
nym? Czy moze prowadzi¢ do zastepowania istotnych elementéw nowy-
mi 1 nieprzystajacymi do przeszto$ci? Na tak postawione pytania odpo-
wiedZ pojawi sie w ostatniej czeSci artykutu. Tiem do ich sformutowa-
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nia bedzie $wietowanie obchodéw imienin ulicy Swiety Marcin
w Poznaniu. Artykul sklada sie z trzech czeSci. Pierwsza przedstawia
historie osady Swiety Marcin 1 parafii pod tym samym wezwaniem.
Druga omawia tradycje poznanskich rogali §wietomarcinskich. Trzecia
za$ ukazuje wspoélczesne elementy skladajace sie na Swieto uliczne.

Osada i parafia Swiety Marcin

Poczatki osadnictwa na lewym brzegu Warty w Poznaniu pozostaja
wciaz ukryte w mrokach przeszlosci. Pierwotna siedziba ksiecia oraz
biskupa znajdowata sie na Ostrowie Tumskim i terenach bezposrednio
zwiazanych z obstuga ksiazecego grodu'. Przeniesienie centrum na
lewy brzeg Warty nastapito formalnie w 1253 r., gdy ksiazeta Przemyst
I 1 Bolestaw Pobozny wydali akt lokacyjny dla miasta. Poznan zaczat
by¢ wznoszony w nowym miejscu, cho¢ nie na zupelnym pustkowiu.
Prawdopodobnie istniaty tu wezeéniej malo znaczace osady, zgrupowa-
ne wokot trzech koScioléw: §w. Gotarda, Sw. Wojciecha 1 §w. Marcina2.
Nazwy osad zwiagzane byt z koéciotami, a z tych trzech, tylko jedna —
sw. Gotarda, weszta w tkanke nowego miasta. Pozostale pozostaly ko-
Sciotami poza miejskimi murami.

Osada Swiety Marcin istniala prawdopodobnie juz X lub XI wieku.
Podobnie jak Swiety Wojciech, osada byla ulokowana na wzgérzu, co
zapewniato wystarczajaca ochrone przed powodziami®. Wedtug ks. No-

! Wezeéniejszym od Poznania o$rodkiem miejskim byta Srodka, polozona na
prawym brzegu Warty. Dokument z 1231 r. wymienia ja jako civitas. Wspdlczeénie,
Srédka jest jedna z dzielnic miasta zdewastowana urbanistycznie przez wybudowana
trase w kierunku na Warszawe. Trasa przecina dawne ogrody koécielne, seminaryjne
i biskupie, i miata by¢ forma represji wobec abp. Antoniego Baraniaka. Co jaki$ czas
pojawiaja sie pomysly jej likwidacji lub znacznego ograniczenia, ale nalezy je trak-
towaé jako wizje futurystyczne. Tym bardziej, jesli teren po dawnej elektrocieplowni
Garbary zostal sprzedany deweloperowi, ktéry zapowiedzial wybudowanie w tym miej-
scu nowej dzielnicy mieszkaniowe;j.

2 Koécioly pod wezwaniem §w. Wojciecha 1 éw. Marcina istnieja do dzi$. Koéciét
$w. Gotarda zostal przejety w 1244 r. przez dominikanéw, ktérzy przeniesli sie w jego
poblize z klasztoru na Srédce. By¢ moze proces przeniesienia spowodowany byl rozwo-
jem lewobrzeznego miasta jeszcze przed formalna lokacja. Osada byta pierwotnie wia-
snoécig biskupéw, a w 1288 r. biskup Boguchwatl przekazat ja ksieciu Przemystowi II
W zamian za Srédke. Por. Lokacja Poznania na prawie niemieckim w 1253 r., w: [online],
dostep: 7.01.2022, <https://www.miastopoznaj.pl/blogi/pozostale/7680-lokacja-poznania-
na-prawie-niemieckim-w-1253-r>.

3 W roku 1736 powddz byla tak duza, ze Najéwietszy Sakrament przeniesiono
z miejskiej fary wlaénie do koéciola §w. Marcina. Por. Kalendarz. Informator parafialny
kosciota sw. Rocha w Poznaniu, Rok Pariski 1938, Poznan 1938, s. 76.
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wackiego, koéciét w osadzie Swiety Marcin byl, do okolo 1135 r.,
jedyna $wiatynia na lewym brzegu Warty* 1 nalezal do kapituly kate-
dralnej®.

Na temat ko§ciola niewiele wiadomo. Prawdopodobnie bylta to éwia-
tynia drewniana, ktérg zastapiono budynkiem murowanym. Obecny
wyglad koéciota nawiazuje do kosciota gotyckiego, ktéry zostal zbudo-
wany w latach 1516-1517¢. Jego konsekracji dokonat w 1595 r. biskup
Jakub Brzeznicki, prawdopodobnie po wezeéniejszych pracach renowa-
cyjnych podjetych przez plebana Macieja z Ponieca’. Kolejne wieki byty
dla koSciota okresem wielu zmian. Ich gtéwna przyczyne stanowily ko-
lejne wojny 1 najazdy. Kosciél zostat przez Brandenburczykéw spalony
27 czerwca w 1657 r. podczas najazdu szwedzkiego®. Kolejne zniszcze-
nia nastapity w latach 1759-1771°. Jednak najwieksze trudnosci poja-
wily sie w okresie zaboru pruskiego.

Jesli wezeéniejsze naprawy kosciota dokonywano dzieki sprzedazy
koScielnych sreber!?, to w pierwszej potowie XIX wieku wladze pruskie
zastanawialy sie nad rozebraniem kosciola w ogéle lub przekaza-
niem go kalwinom!l. Stan budynkéw byl oplakany, a funduszy nie
mozna bylo nigdzie zdoby¢!2. Prace konserwatorskie podjeto w latach
1838-1856 dzieki staraniom i zaangazowaniu ks. Maksymiliana

4 Por. J. Nowacki, Dzieje Archidiecezji Poznarnskiej, t. 2, Poznan 1964, s. 354—355.
Koséciét éw. Wojciecha byl wlasno$cia ksiazeca i1 statl sie koSciolem parafialnym
dopiero po 1244 r. za koéciél §w. Gotarda. Inne poczatki koSciota 1 parafii przedstawia
J. Kotowski. W wydanych w 1938 r. dziejach §w. Marcina autor powotuje sie na roczniki
diecezjalne, ktére za czas powstania ko$ciota uznaja rok 1236. Ten rok lub przynaj-
mniej fundacje przed 1240 r. popierajg Lukaszewicz, ks. Korytkowski i ks. Kozierow-
ski. Jedynym uzasadnieniem fundacji w wieku XII bylyby akta sadowe z 1837 r.,
cho¢ jest w nich tylko ogélne stwierdzenie o takiej dawnej fundacji. Por. J. Kotowski,
Kosciot i parafia sw. Marcina w Poznaniu, Poznan 1938, s. 3—-8. Nowsze opracowanie
prof. Wiesiolowskiego nie rozstrzyga jednoznacznie o poczatkach parafii. Por.
J. Wiesiotowski, Kosciét i osada. Swiety Marcin w sredniowieczu i okresie staropolskim,
,JKronika Miasta Poznania” 2006, t. 1, s.7-9.

> Prebenda éw. Marcina nalezata tradycyjnie do jednego kanonika tej kapituty,
ktéry byl patronem éwiatyni. Zostata zlikwidowana w 1830 r. Por. J. Nowacki, Dzieje
Archidiecezji Poznarniskiej, s. 355; J. Kotowski, Kosciét i parafia sw. Marcina w Pozna-
niu, s. 8.

6 Por. J. Kotowski, Kosciét i parafia sw. Marcina w Poznaniu, s. 30-31.

7 Por. Tamze, s. 31.

8 Por. Tamze, s 32.

9 Pro. Kalendarz, s. 77.

10 Por. Tamze. Wspomina sie tutaj dwéch proboszczéw: ks. Michata Brauza
(proboszcz w latach 1756-1788) i ks. Marcina Hantusz (Hantusch; proboszcz w latach
1788-1832). Zob. takze J. Kotowski, Kosciét i parafia sw. Marcina w Poznaniu, s. 33—-34.

11 Por. J. Kotowski, Koscidét i parafia Sw. Marcina w Poznaniu, s. 34—35.

12 Por. Tamze, s. 47-48.
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Kamienskiego!®. Finansowal on prace, w wysokoéci 70 tysiecy ztotych,
z wlasnych dochodéw. Ich efektem nie bylo wylacznie odnowienie wne-
trza, lecz réwniez wyposazenie kosciota od nowa, czesciowo z wykorzy-
staniem dawnych elementow!.

Prace renowacyjne przeprowadzano po raz kolejny w 1893 r. za pro-
boszcza Jana Chrzciciela Lewickiego!®. Nie wiadomo jaki byl ich efekt,
ale kolejny proboszcz, ks. Wactaw Mayer?6, oglosit tuz przed wybuchem
I wojny $wiatowej potrzebe rozebrania starego kosciota. W jego miejscu
mial powsta¢ nowy budynek, bardziej obszerny i bardziej okazaly.
Po wojnie, do pomystu wroécono, jednak ostatecznie zdecydowano
wylacznie o przebudowie kosciota. Pracami w roku 1926 kierowat
architekt, Stefan Cybichowski. Byt on réwniez autorem projektu nowe;]
wiezy koScielnej, na ktérej umieszczono wielka rzezbe patrona parafii
— éw. Marcina dituta Marcina Rozka.

Najtrudniejszym okresem dla koSciota byla II wojna $wiatowa.
Koéciot zostat caltkowicie zamkniety dla wiernych 1 stal sie magazynem
zrabowanych dziet sztuki. W czasie oblezenia miasta w 1945 r.
kosci6l doszezetnie sptongl. Odbudowe podjeto w latach 1950-1954
przywracajac Swiatyni gotycka forme. O patronie przypomina dzis
tympanon nad wejsciem gléwnym oraz witraz w bocznej nawie.
Na obu éw. Marcin ukazany jest w tradycyjnej formie, tzn. jako rycerz
na koniu, obok ktérego kleczy zebrak. Pdzniejszy biskup Tours mie-
czem odcina pole swego plaszcza.

Osada Swiety Marcin az do konca XVIII wieku znajdowata sie poza
murami miejskimi Poznania. Byla wiec to osada podmiejska, usytu-
owana w poblizu Bramy Wroclawskiej. Od tej bramy zaczynaly sie
drogi w kierunku Wroctawia oraz Berlina i Zielonej Géry. Pierwsza
biegnie na potudnie, a druga na zachéd. Swiety Marcin lezal przy

13 Byl proboszczem parafii §w. Marcina w latach 1834—1870. Wczeéniej, w latach
1832-1834 proboszczem parafii byt ks. Jan Nepomucen Jabczynski, wielce zashu-
zony czlowiek w rozwoju czasopi$miennictwa koScielnego w Polsce pod zaborami.
Ks. Jabczynski zatozyt i kierowal kolejno: ,Archiwum Teologicznym”, ,,Gazeta KoSciel-
na”, ,,Tygodnikiem Katolickim”. Por. F. Lenort, , Archiwum Teologiczne” w latach
1836-1837, czyli u poczatkow czasopismiennictwa katolickiego w Poznaniu,
Ecclesia. Studia z Dziejow Wielkopolski” 2012, t. 7, s. 189-213; tenze, ,,Gazeta Kosciel-
na” (1843-1849) i ,, Tygodnik Koscielny (1850), czyli druga i trzecia inicjatywa czaso-
pismiennicza Jana Nepomucena Jabczyriskieg, ,Ecclesia. Studia z Dziejéw Wielkopol-
ski” 2013, t. 8, s. 207-235.

14 Por. J. Kotowski, Koscidét i parafia Sw. Marcina w Poznaniu, s. 78.

15 Proboszcz w latach 1889-1909.

16 Proboszcz w latach 1913-1930. Nastepca ks. Mayera byl ks. prof. dr Teodor
Taczak, ktory zostal aresztowany juz w 1939. Po przewiezieniu do Warszawy, zmart
nagle w 1941 r.
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drodze na zachdd, co w okresie zaboréw stato sie przyczyna wielkich
zmian urbanistycznych przeprowadzanych na obszarze calego przed-
miescia, szczegdlnie po upadku koncepcji obronnych twierdzy Poznan.
Przede wszystkim dawana droga zostata poszerzona i zabudowana
budynkami o znaczeniu panstwowym: Zamkiem Cesarskim (1905—
1910)"7, aulq 1 Collegium Minus Akademii Kréolewskiej (1905-1910)'8,
Dyrekcja Poczty i1 Ziemstwa Kredytowego (oba z 1910 r.)!, Bankiem
Spotek Raiffeisena (1907)%, Collegium Maius (1908-1910)?! 1 Teatru
Wielkiego (1910). Wszystkie te budynki uzyskaly charakter reprezenta-
cyjny takze przez wkomponowanie ich w wielkie zalozenia parkowe.
Odtad SwiQty Marcin stat sie najbardziej reprezentacyjna arteria miasta.

Kolejne zmiany nastapity juz po odzyskaniu przez Polske niepodle-
gloSci. Stojacy przed Collegium Minus pomnik kanclerza Bismarcka
zostal rozebrany*. W jego miejscu, w latach 1930-1932, postawiono
monumentalny, nawiazujacy do rzymskich lukéw triumfalnych,
pomnik Naj$wietszego Serca Pana Jezusa?®. Bylo to wotum za odzyska-
nie niepodlegtosci. Niestety w pazdzierniku 1939 r. niemiecki okupant
wysadzil pomnik w powietrze, a figure Chrystusa przetopiono. Po woj-
nie, pomnik nie zostat odbudowany. Na placu przed aula uniwersytetu
postawiono w 1960 r. pomnik patrona uczelni — Adama Mickiewicza?,
zas w 1981 r. odstonieto pomnik Poznanskiego Czerwca 1956, nazywa-
ny Poznanskimi Krzyzami.

O dawnej éwietnoéci ulicy Swiety Marcin éwiadcza, dzié kamienice
z przetomu XIX 1 XX wieku. Niestety cze$¢ z nich zostata celowo zbu-
rzona w okresie komunistycznego panstwa, a w ich miejscu wybudowa-
no w latach 1965-1972 nowoczesny zesp6t wiezowcodw-biurowcdéw, kto-
ry mial podkresli¢ nowoczesna wizje rozwoju miasta. Dwie dolne kon-
dygnacje przeznaczono na handel i w chwili powstania byly to najlepsze
domy towarowe w mieScie. Dzi§ po dawnej stawie nic nie pozostalo.

17 Obecnie Centrum Kultury Zamek

8 Obecnie budynek rektoratu Uniwersytetu Adama Mickiewicza.

1 Obecnie budynki zajmuja Dyrekcja Poczty Polskiej, Filharmonia Poznanska
oraz bank.

20 Obecnie Collegium Iuridicum.

21 Budynek zajmuja Uniwersytet Medyczny oraz Wydzial Filologii Polskiej
i Klasycznej UAM.

22 Cze$é¢ elementéw wykorzystano do wybudowania wyjécia z krypty grobow
krélewskich w katedrze na Wawelu.

2 Figure Chrystusa z brazu wykonal Marcin Rozek.

24 Pierwszy pomnik Adama Mickiewicza na ziemiach polskich powstal w 1859
na terenie koéciola Sw. Marcina. Jego autorem byt Wtadystaw Oleszczynski, ktory
osobiScie znal poete. Por. J. Kotowski, Koscié? i parafia sw. Marcina w Poznaniu,
s. 71-175.
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Sklepy zniknely, a pozostaly wylacznie biura i1 banki. Dawna zywa
ulica jest dzi§ wymarla, a zapewne do degradacji przyczynily sie prze-
prowadzane ostatnio?® ucigzliwe, cho¢ konieczne, przebudowy ulicy.

Slodki rogal

Najbardziej znanym symbolem §w. Marcina w Wielkopolsce jest
stodkie ciasto w formie rogala. Jego historie mozna odczytaé¢ w dwéch
perspektywach: legendarnej i realnej, opartej o dane z przesztosci.

Istnieja przynajmniej trzy legendy opowiadajace o poczatkach
poznanskiego rogala?. Wedlug pierwszej forma ciastka nawiazuje do
poganskiego zwyczaju wypiekania daréw dla béstw w formie bawolich
rogéw. Inna legenda mowi o énie piekarza o imieniu Walenty. Ow pie-
karz zobaczyl we $énie §w. Marcina jadacego na koniu, ktéry zgubit pod-
kowe. Wypieczone ciastko mialo w swej formie do niej nawiazywac.
Wreszcie trzecia opowie$¢ siega do historii odsieczy wiedenskie;j.
Po zdobyciu obozu tureckiego przez wojska Jana III Sobieskiego zabra-
no z niego liczne choragwie. Byly na nich ozdoby w postaci pétksiezyca.
I to wladnie do nich miata nawiazywac forma rogala. Podobnych histo-
rii mozna zapewne mnozy¢ i szukac blizszych lub dalszych podobienstw
do stodkiego rogala. Nie zmienia to faktu, ze ciasto w formie potksiezy-
ca wypiekane jest z ciasta pélfrancuskiego, biatego maku oraz bakalii.

Fakty historyczne, ktore ukazano po otwarciu w 2015 r. muzeum
rogala, wskazuja, ze rogale sprzedawano w Poznaniu juz w polowie
XIX wieku?’. Nie bylo wowczas ustalonej ani wielko§ci ani nadzienia.
Co jednak ciekawe, to wypiekano je wlasnie na 11 listopada, na dzien
liturgicznego wspomnienia §w. Marcina. W 1891 r. wlasnie w dzien od-
pustu, proboszcz parafii §éw. Marcina, ks. dr Lewicki zwraca sie do swo-
ich parafian z apelem o przygotowania pomocy dla ubogich w parafii.
Biorac pod uwage zasieg terytorialny parafii oraz fakt, ze byli to w wiek-
szo$cl drobni rzemieslnicy, mozemy tylko przypuszczaé o rozmiarach
biedy wywolanej zmianami industrialnymi. Rewolucja przemystowa
oraz polityka Kulturkampfu przyczyniala sie do ubozenia wielu warstw

% Pierwszy remont to lata 2017-2019. Drugi rozpoczat sie w listopadzie 2021 r.
Najbardziej krytykowanym pomystem w przebudowie jest szata graficzna nawierzchni
chodnikdéw: czarne paski w szarym kamieniu. Idac ulica dostaje sie oczoplasu.

26 Por. Rogal swietomarcinski — historia najstodszego symbolu Poznania, [online],
dostep: 10.01.2022, <https://archive.ph/qV2NF>.

2T Potwierdza to bogaty zbiér reklam rogala z XIX w. Por. Stare reklamy
rogala marcinskiego, w: [online], dostep: 10.01.2022, <https://web.archive.org/web/
20131110212733/http://dawnypoznan.pl/stare-reklamy-rogala-marcinskiego/>.
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polskiego spoteczenstwa. Na apel proboszcza odpowiedzial cukiernik
Jozef Melzer, ktory upiekl trzy blachy rogali. W kolejnych latach idea
stata sie coraz popularniejsza 1 obejmowala coraz wieksza liczbe
poznanskich cukiernikéw. Ustalono przy tym, ze rogale rozdawano
ubogim, a bogaci mieszczanie mogli je takze kupowaé. Po I wojnie $wia-
towej o wypieku rogali przypomnial Franciszek Raczynski, a po II woj-
nie — Zygmunt Wasinski.

Od 2008 r. rogal $§wietomarcinski jest uznany za towar regionalny
1 chroniony jest prawem Unii Europejskiej. Autentyczne rogale wypie-
kane sa wylacznie w Poznaniu 1 w Wielkopolsce.

Skad ten fenomen stodkiego ciastka, ktérego dystrybucja miata
pomoc ubogim? Po pierwsze, proboszcz Lewicki nie wymyslil ciastka.
On ukierunkowat to, co byto znane w regionie na konkretny cel. Po dru-
gie, by¢ moze taka forma pomocy w parafii nawiazywata do dawnych
tradycji Sredniowiecznych. W 1454 r. zostal w kosSciele erygowany ottarz
sw. Krzyza, ktorego fundatorem byt ks. Wawrzyniec?®. W swoim testa-
mencie fundator zaznaczyl nie tylko, co przeznacza na utrzymanie alta-
rii, ale takze komu oddaje prawo pieczy nad altarig. Byli to cztonkowie
Bractwa Ubogich, Confraternia pauperum. Ich obowiazkiem byta troska
o ubogich. I jak podaje Kotowski, bractwo aktywnie dziatato az do potowy
XIX wieku. By¢ moze stad u proboszcza pragnienie pomocy 1 ozywienia
dawnego bractwa lub stworzenia nowej grupy parafialne;j.

Wspoélczesne Swietowanie

Po przemianach ustrojowych w 1989 r. narodzit sie pomyst §wieto-
wania imienin ulicy. W tamtym czasie Swiety Marcin byl weciaz gtéwna,
1 wazng_ arteria, nie tylko ze wzgledu na uklad komunikacyjny, lecz
takze iloSci punktéw handlowych w miescie. Na Swietym Marcinie lub
w jego poblizu miescily sie najwieksze sklepy, ktore byly w miare do-
brze zaopatrzone. Centrum miasta byto ttumnie odwiedzane przez po-
znaniakow 1 wciaz takze bylo do$¢ gesto zaludnione. Dawne kamienice
sktadaty sie przede wszystkim z lokali mieszkalnych, zatem 1 liczba
mieszkancéow centrum byta znaczna. Dla tych ,rdzennych” mieszkan-
cow centrum oraz dla wszystkich poznaniakéw idea wspdlnego Swieto-
wania wydawala sie oczywistym sposobem na integracje 1 ozywienie
spoleczne.

Zasadniczy plan $wietowania imienin ulicy oparty byl 1 jest o prze-
marsz barwnego korowodu. Wérdéd rozmaitych grup artystycznych,

28 Por. J. Kotowski, Koscié? i parafia sw. Marcina w Poznaniu, s. 11-12; 18-19.
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mniej lub bardziej profesjonalnych i zwigzanych z Centrum Kultury
Zamek, zawsze pojawia sie posta¢ §w. Marcina. Ubrany jest on w strdj
rzymskiego legionisty, a jadac na bialy koniu, pozdrawia zgromadzonych
ludzi. Na dziedzincu zamku prezydent Poznania wrecza mu klucze
do miasta, aby w ten symboliczny sposéb wyrazi¢ przekazania wladzy.

W poczatkowych latach $&wietowanie rozpoczynala msza $w.
w koéciele parafialnym?®. Dzien liturgicznego wspomnienia Swietego
jest dniem gléwnego odpustu parafialnego. Msze Sw. sprawowal metro-
polita poznanski lub jeden z biskupow pomocniczych. Zazwyczaj braty
w niej udzial wladze miasta z prezydentem na czele. Cho¢ msza §w.
dalej jest odprawiana w poludnie, to nie ma ona juz takiego wymiaru
jak dawnej. Ani strona koscielna, ani strona $wiecka nie traktuja
jej juz jako integralnego elementu obchodéw nie tylko wspomnienia
§w. Marcina, ale i rowniez Dnia Niepodlegtosci. Dawniej korowdd
do zamku wyruszat sprzed koSciota po mszy $éw. Obecnie rusza bez
zwiazku z uroczysto$ciami religijnymi.

Gléwnym miejscem $wietowania jest Centrum Kultury Zamek.
Na dziedzincu cesarskiego zamku ustawiona jest scen, na ktérej odby-
waja sie koncerty lub inne wystepy artystyczne. Jednak nie jest ona
jedynym miejscem pokazéw. Poniewaz Swietowanie dotyczy ulicy, stad
1 na calej jej dlugoéci mozna spotkac rozmaite wydarzenia towarzysza-
ce. Ciekawe, ze do prezentacji réznych aktywnosci wykorzystuje sie
podwoérka dawnych kamienic. Stanowig one naturalng oprawe dla
grup, ktorych dzialalno§¢ nie jest krzykliwa 1 w hatasie ulicy pozostala-
by niezauwazona. WejScie w bramy 1 na podwoérka jest elementem bar-
dzo pozytywnym i pozwala takze na zagladniecie tam, gdzie zazwyczaj
nikt nie wchodzi. Tymczasem kamienice z przetomu XIX i XX wieku,
mimo zmian ustrojéw 1 wojen, zachowaly swdj oryginalny klimat
1 dekoracje. Dla wielu mieszkancéw miasta, zwlaszcza dla starszych,
jest to powrdt do dziecinstwa i epoki, ktora juz nigdy nie wroci.

Dzienn imienin ulicy jest okazja do zaprezentowania aktywnosci
wielu grup spolecznych. Skladaja sie one na swoisty patchwork,
w ktorym zestawia sie obok siebie grupy o réznym znaczeniu i zasiegu.
Imieniny ulicy pozwalaja poznaé nie tylko dziatalno$é artystyczna
grup zapalencow robiacych co$ dla idei, ale takze grup pozarzadowych
lub samorzadowych. Warta podkreslenia jest obecnoéé grup reko-
dzielniczych, ktore przedstawiaja swoje wyroby. To jest nawigzanie
do dawnej tradycji Swietowania poszczegélnych cechow, ktore obcho-
dzone bylo w dzien patrona cechu. SwiQty biskup z Tours jest miedzy

29 Pierwsze imieniny ulicy zorganizowano w 1994 r. Por. Imieniny ulicy S’wigty
Marcin, w: [online], dostep: 22.01.2022, <https://www.poznan.pl/sw_marcin/>.
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innymi patronem kapelusznikéw, kowali, krawcow, tkaczy, hotelarzy
1 mlynarzy.

Finalem tego dnia jest pokaz sztucznych ogni, ktorymi p6zno w nocy
rozblyska niebo nad Poznaniem. Efektowne ognie sa znakiem rado$ci
1 jedno$ci spoteczenstwa, ktére 11 listopada $wietuje imieniny ulicy
1 odzyskanie przez Polske niepodleglosci.

Podsumowanie

Przedstawione wyzej watki zwigzane z obecnoscia w Poznaniu
postaci §w. Marcina sa wielorakie. Od koSciota pod jego wezwaniem,
poprzez stodka tradycje rogali az po wielkie swigtowanie ulicy nazwa-
nej Swiety Marcin. Postaé éwietego z Tours wpisana jest w historie
miasta wyjatkowo mocno 1 wyjatkowo barwnie. To bogactwo form
1 tre$ci mozna ujaé w pieé¢ obserwacji.

Po pierwsze, nalezy zauwazy¢ nawigzanie do dawnych tradycji
swiat poszczegdlnych cechéw lub grup spolecznych. Uksztattowanie
swieta ulicy stuzylo wlasnie przypomnieniu tych dawnych obchodéw,
ktore ze wzgledu na II wojne §wiatowa 1 komunizm zniknely ze spole-
czenstwa polskiego, przynajmniej w wielkich miastach. Ta pustka mu-
siata byé czym$ wypetniona, bo po zmianach ustrojowych wiele tych
grup zawodowych 1 spotecznych zaczeto szukac 1 nawigzywac do swych
dawnych korzeni. Istniata wiec potrzeba ich przypomnienia dla wiek-
szej liczby ludzi, a takze podkreslenia aktualnego faktu istnienia
1 prowadzenia okreélonej dziatalnos$ci. Imieniny ulicy odegraly tu role
mobilizujaca 1 aktualizujaca: przeszto$é¢ zostata przypomniana i ponow-
nie zaczela wpisywac sie w Swiadomos$é spoleczna.

Po drugie, chodzi o budzenie §wiadomosci historycznej. Imieniny
ulicy Swiety Marcin byly okazjg do przedstawiania przeszlosci tej czeéci
Poznania. Czynili to ludzie zafascynowani przeszloScig miasta, ktorzy
wiedze czerpali nie tylko z ksigzek, lecz takze z wlasnego do§wiadczenia.
Historie ulicy, sklepow, hoteli, kamienic opowiadali dawni mieszkancy
lub wiasciciele. Takie osobiste doSwiadczenie czynilo te historie barwny-
mi i otwartymi wciaz na nowe. Opowiadane zdarzenia i kreslone stowem
postaci ozywaly w pamieci, a czesto byty takze ubogacane o kolejne fakty
lub osoby. Mozna by powiedzie¢, ze imieniny ulicy przyczynialy do lep-
szego poznawania niematerialnej przeszlosci miasta®.

Po trzecie, koniecznoé¢ zachowania wymiaru religijnego. Pierwsze
lata $wietowania mialy wyrazny element koScielny, tzn. uroczysta

30 Por. materiaty zawarte w ,, Kronice Miasta Poznania”, t. 1, 2006.
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msze §w. w intencji miasta i1 jego mieszkancéow. To bylo pokazanie,
ze postaé¢ §w. Marcina jest najpierw postacia z dziejéw Kosciola.
Jesli nawigzuje sie do niej lub ja wspominaja, to nie mozna tego czynic
w zupelnym oderwaniu od chrzeécijanstwa. Marcin odarty ze swej
mitoéci do Boga 1 do bliZzniego przestaje by¢ Swietym. Staje sie tylko
przyktadem filantropa. Wspoélczesne Swietowanie imienin ulicy zatraci-
to juz ideal éwietoéci. Mocno tu nalezy podkreséli¢, ze chrzeécijanskie
rozumienie $wietosci nie sprowadza jej do dziatania wylacznie wobec
blizniego. Swietym jest cztowiek, ktory najpierw mituje Boga i ze wzgle-
du na Niego czyni dobro blizniemu. Nie ma §wietoéci opartej wylacznie
o dzialanie wobec drugiego czlowieka. Jesli chrzescijanin czyni dobro
drugiemu cztowiekowsi, to dlatego, ze w nim odnajduje skrytego Chry-
stusa®. Czyniac dobro czlowiekowi, czyni je ostatecznie Chrystusowi,
zgodnie ze slowami ewangelii: cokolwiek uczynicie drugiemu cztowie-
kowi, to tak jakbyscie mnie to uczynili (por. Mt 25, 40). Swietoéé
zawsze odsyta do Boga, a takze do Kosciola, gdyz poza Kosciolem nie
ma $wietoéci. JeSli usuwa sie Swieto$é, usuwa sie Koéciél 1 Boga,
a podziwiane postaci stajq sie przyktadami dobrego humanizmu. Kim
bedzie §w. Marcin, jesli przestanie wskazywac na mitosci do Boga i na
swa, shuzbe biskupia dla Koéciota? Czy mozna jego zycie rozpatrywac
wylacznie w perspektywie gestu podzielenia sie okryciem z zebrakiem?
W $wieto poznanskiej ulicy angazuje sie wiele organizacji non profit.
Ich dziatalnoéé jest niewatpliwie pozytywna i potrzebna. Jednak nie
wskazuje w zadnej mierze na Boga. Wydaje sie zatem, ze poznanskie
obchody imienin ulicy zlaicyzowaly ideal §wietoSci 1 ograniczyly jego
rozumienie do dzialalnosci charytatywne;j.

Po czwarte, nadawanie obchodom elementéw politycznych. Pier-
wotne obchody §wieta ulicy byly wydarzaniem o charakterze lokalnym
lub regionalnym. Nie wprowadzano zadnych elementéw Swiatopogla-
dowych lub polityczny, po to, aby Swieto byto wolne od sporéw. Niestety
1w tym wzgledzie nastapita zmiana. Z roku na rok w obchody wplatane
sa watki polityczne, ktore dziela spoteczenstwo, jak cho¢by w roku 2021
kwestia uchodzcéw na granicy polsko-biatoruskiej. Wydaje sie, ze wpro-
wadzenie takich elementéw nie stuzy integracji spolecznosci lokalnej
1 odbierane jest jako proba upolitycznienia wydarzen. Nie wazne, czy

31W bazylice archikatedralnej w Poznaniu, w kaplicy $éw. Marcina znajduje sie
obraz namalowany w 1628 r. przez Krzysztofa Boguszewskiego. Na obrazie przedsta-
wiono scene wjazdu Marcina do Amiens i spotkanie z zebrakiem. Artysta postuzyl sie
czytelng symbolika: odcietym przez Marcina kawatkiem plaszcza okrywa sie takze
Chrystus w chwale. Zatem gest wobec czlowieka staje sie gestem wobec Chrystusa.
Na temat historii obrazu zob. J. Nowacki, Dzieje Archidiecezji Poznanskiej, t. 1, Poznan
1958, s. 286-287.
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te elementy politycznej agitacji wpisujq sie w narracje partii rzadzacej
czy tez opozycji; w obu wypadkach stoja za nimi konkretni ludzie
ze swoimi sympatiami i antypatiami. Zatem, czy takie $wietowanie nie
powinno by¢ z zasady wolne od wszelkiej politycznej sympatii lub anty-
patii? Inicjatywy podobne do poznanskiego $wieta powinny zachowac
swa role integracyjna i bardziej skupiaé¢ sie na sprawach lokalnych.
Te sprawy sa ostatecznie blizsze mieszkancom i1 maja one wymierne
odniesienie do ich codziennego zycia.

Po piate, upowszechnieni elementéw tradycji. Dzieki obchodom
imienin ulicy elementy §wietomarcinskiej tradycji wchodza w krajo-
braz miasta 1 calego regionu. Dawniej rogale pieczono wylacznie
w pierwszych dniach listopada. Byl to wiec przysmak, ktéry zjadano
raz do roku. Obecnie rogale mozna kupi¢ przez caly rok, a w muzeum
poznac ich historie. Wszystko to stuzy umacnianiu lokalnej tozsamosci
1 lokalnego patriotyzmu, ktére nabieraja znaczenia powszechnego.
Wszyscy w Wielkopolsce znaja rogale 1 kojarza, je z postacia §w. Marcina.

Na koniec powréémy do pytan postawionych na wstepie. Czy usu-
wanie wewnetrzne] zaleznoéci miedzy dawna a wspoélczesna forma
w tradycji jest zjawiskiem negatywnym? Czy moze prowadzié¢ do zaste-
powania istotnych elementéw tej tradycji nowymi i nieprzystajacymi
do przesztoéci? Na pierwsze pytanie odpowiedz jest najpierw odpowie-
dzia realna. Jesli Swiat ulega zmianie, to rowniez pewne dawne formy
muszg ulegaé¢ zmianie lub lepiej — pewnemu przystosowaniu. Zawziete
trzymanie sie przesztoSci bedzie coraz bardziej kosztowne 1 czasochton-
ne, a do tego moze przyczyniac sie do utrwalania sie nieprzystawalno-
$ci. Z jednej strony bedzie spoleczenstwo z jego aktualnymi problema-
mi, a z drugiej ludzie, dla ktérych wszystko, co przeszle bedzie warto-
$cig nadrzedna. Czy nie bedzie sie wowczas kreowac jakiego$ falszywe-
go ducha historyzmu, w my$l ktérego przeszilosc bedzie lepsza od teraz-
niejszosci? Czy gloryfikacja przeszlosci nie bedzie oznaczala usuwania
lub falszowania obiektywnej oceny tej przeszlo$ci? Wreszcie, czy osta-
tecznie grupa zapalencow nie stanie sie grupa zamknieta, bez oddzia-
lywania spotecznego? Tymeczasem, grupy rzemie§lnikow, cechy, brac-
twa kurkowe czy towarzystwa gimnastyczne byly zawsze wpisane
w spoleczno$ci 1 choé¢ wyrdznialy sie jakim$ elementem, to nie byly
zupelnie od niego oddzielone. Bycie czlonkiem takie malej grupy
byly przywilejem i1 skutkowalo oddzialywaniem na reszte spoleczen-
stwa. Te grupy odgrywaly wiec role spotecznotwérecza. I tak chyba
nalezatoby dalej postrzegac ich role w spoleczenstwie. Stad tez odpo-
wiedz na drugie pytanie jest afirmatywna. W zmianach jakie dokonuja
sie w spoleczenstwie nalezy odrézni¢ to, co jest istotne od tego, co jest
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drugorzedne. Zachowujac istote, mozna i1 nalezy zmieniaé¢ rzeczy
o malym znaczeniu, ktére uksztaltowaly sie pod wplywem wydarzen
historycznych. Czy w imieninach poznanskiej ulicy mozna na przyktad
pomija¢ watek niepodlegtoSciowy? Skoro dzien 11 listopada jest $wie-
tem panstwowym w catej Polsce, to usuwanie go z obchodéw przybiera-
toby forme karykaturalna. Wazniejsze byloby takie taczenie elemen-
tow, aby one ze sobg wspélgraly 1 nie naruszaly ogdlnego charakteru
Swieta. Otwarto$é 1 poszanowanie powinny wyznaczaé zakres zmian
jakie sie dokonuje, aby z jednej strony odwolywac sie do przeszlosci,
a z drugie] — uczyni¢ ja przemawiajacg do wspolczesnego uczestnika.

Poznanski Swiety Marcin ma swoja dluga i bogata tradycje. Warto,
aby ja dalej przypominac i przekazywac kolejnym pokoleniom, unika-
jac przy tym waloryzacji lub deprecjacji takich czy innych wartosci.
Szczegdlnie wazne jest, aby przypominaé¢ o Marcinie jako czlowieku
wiary, ktory swoje zycie poswiecit dla Boga. Zamiast tworzy¢ nowych
laickich $wietych, lepiej poglebia¢ znajomo$¢ dawnych postaci
Koéciota, a ich zycie poddawac¢ nowszej 1 interesujacej aktualizacji.
Uatrakeyjnienie §wietych moze poméc w ewangelizacji takze w takich
wymiarach, w ktérych dotad Kosciél byl nieobecny. Ewangelizacja
kultury jest wciaz wymaganiem niezrealizowanym, do ktérego Koscidt
powinien sie przekonac i podej$¢ z duzym zaangazowaniem.
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POZNAN SAINT MARTIN: FROM PAST KU MODERNITY

Summary: The figure of St. Martin plays an important role in the history of Poznan.
From the beginning of the left-bank town, the settlement entrusted to the care of the
saint from Tours played an auxiliary role in the development of the local community:
craftsmen from the settlement worked for the townspeople. Urbanization changes
in the 19% century transformed the settlement into the main and representative artery
of the city. Since then, Saint Martin has become a showcase of Poznan. In the city,
the saint is mentioned especially on the day of his liturgical memorial. Every year,
the name day of the street is organized, and one of the most important elements of the
celebration is the tasting of St. Martin’s croissants. This article describes the most
important elements of the traditions related to St. Martin in Poznan and the question
is asked about the scope of combining traditions from the past with modern forms.

Key words: St. Martin, city, Poznan, croissant, street name day, tradition.
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