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Mojemu rodzenstwu Vicente i Mari,

z ktorymi nauczylem sie dbac¢ o wspdlny dom

oraz wszystkim nasladujgcym sw. Franciszka z Asyzu,
ukazujgcym aktualnosé jego charyzmatu w epoce cyfrowej
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WPROWADZENIE

Ksigzka oddana do rak polskiego Czytelnika zachgca do refleksji nad tym jak
franciszkanie moga zy¢ swoim charyzmatem w epoce cyfrowej. Nowy kontekst spo-
leczny stawia nowe wyzwania, a tym samym wymaga rozeznania wlasnego zycia.
Jak sprosta¢ obecnym wyzwaniom spoteczno-srodowiskowym i komunikacyjnym?

Perspektywa franciszkanska dobrze wpisuje si¢ w typ komunikacji horyzon-
talnej, intuicyjnej i interaktywnej, ktory dominuje w erze cyfrowej. Franciszek
z Asyzu jest takze powszechnie uznawany za wzor dialogu i ekologii. Posoboro-
we nauczanie Kos$ciota oglosito go patronem wszystkich, ktorzy studiuja i pracuja
w dziedzinie ekologii (LS 10)! (oecologicae cultorum), podkre$lajac jego kontem-
placyjne spojrzenie na rzeczywistos$¢ (EV 83). W rzeczywistosci ,,wchodzil w tacz-
nos$¢ z catym stworzeniem” i ,,dla niego wszelkie stworzenie bylo jak siostra, zwig-
zana z nim wigzami mitosci” (LS 11).

W obliczu paradygmatu technokratycznego i kolonizacji informacji papiez
Franciszek zachegca wszystkich do przyjecia motywacji wywodzacych si¢ z ducho-
wosci ,,aby umacnia¢ pasj¢ na rzecz troski o $wiat” (LS 216), aby w ten sposob
umozliwi¢ przywrocenie autentycznie ludzkiej komunikacji. W encyklice Laudato
si’ podkresla znaczenie §w. Franciszka w tych dwoch dziedzinach: ekologii i komu-
nikacji.

Postaramy si¢ unikng¢ ryzyka blednego przedstawienia postaci historycznego
Franciszka. W przesztosci kilku autorow przedstawiato wyraznie wypaczone pogla-
dy na temat Biedaczyny, posuwajac si¢ nawet do uznania go za heretyka w opozycji
do Kosciota katolickiego (np. Lynn White). Co wiecej, E. Rénan i P. Sabatier kwe-
stionowali wiarygodno$¢ zrodet biograficznych, ktore go dotycza, rozpoczynajac
tym samym ,.kwesti¢ franciszkanska”, ale tez znieksztatcili jego wizerunek, bezkry-
tycznie nadajac mu rysy epoki Romantyzmu.

Powab franciszkanskiej utopii moze przy¢mic naszg wizj¢. Musimy by¢ §wia-
domi, ze upozorowane przedstawianie aktualnego obrazu Franciszka, moze stac si¢
zakamuflowanym sposobem mowienia o nas samych i tylko udawaniem, ze mo-

! Por. LS 10; JAN PAWEL 1, Inter sanctos. Bolla (29.09.1979), A4S 71/2 (1979) 1509-1510.
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14 WPROWADZENIE

wimy o nim.? Wysilek aktualizacji jest jednak konieczny, aby przekaz nie pozostat
czyms teoretycznym, gdyz taki nie trafia do serc ludzi zyjacych w epoce cyfrowe;.

Aktualizacja sensu franciszkanizmu jest podstawowym celem tej ksigzki. Mo-
gliby$Smy sformutowac to w ten sposob: dzisiaj autentyczny sposob przezywania
charyzmatu franciszkanskiego nie moze sprowadza¢ si¢ do powtarzania dziatan
i form, ktore byty skuteczne w przesztosci, ale ktore nie majg juz zadnego znaczenia
i wptywu na wspotczesnoéé. Konieczne jest rozeznanie w $wietle Ducha Swictego
istoty do$wiadczenia Franciszka, aby moc ukazaé jego warto$¢ oraz zaswiadczy¢
o0 jego aktualnos$ci i proroczym wplywie na wspotczesny $wiat.

Franciszkanskie korzenie ekologii integralnej przestudiowalismy juz w ksigzce
,»Siostra — Matka — Ziemia™ i rozszerzyli$my to studium na sfer¢ komunikacyjna
w tomie ,,Wszystko jest potagczone™. Zachgcamy Czytelnika do zapoznania si¢ z ty-
mi ksigzkami, aby mogt uzyskaé peniejszy obraz poruszanych tematow.

Ten tom przywotuje przesztosc, aby oswietli¢ terazniejszos¢ 1 otworzy¢ jg na
przyszto$¢ petng nadziei. W tym sensie Jan Pawet II przypomnial, ze osoby konse-
krowane powinny ,,nie tylko wspomina¢ i opowiada¢ swoja chwalebna przesztosc,
ale takze budowac nowa wielka, historig!” (VC 110). Pamig¢ o wspaniatej przeszto-
$ci nie powinna prowadzi¢ do nostalgii, ale do nadziei: ,,Spojrzcie w przysztosc,
w ktorg Duch was kieruje do czynienia z wami wielkich rzeczy” (VC 110).

Struktura i tres¢ dyskusji

Ksigzka jest podzielona na dwie czgsci, w kazdej po pigé rozdzialow. Pierwsza
cze$¢ skupia sie na ukazaniu aktualnosci perspektywy franciszkanskiej i zachgca
wszystkich do przypomnienia i opowiedzenia wybranych znaczacych etapow swoje;j
$wietlanej historii. Poprzez pamig¢ i §wiadomos$¢ historii i tozsamosci nasladowcy
$w. Franciszka mozna wnie$¢ znaczacy wklad w przysztos¢ nadziei dla catej ludz-
kosci. Druga cze$¢ proponuje kilka fundamentalnych postaw, ktore franciszkanie
powinni prezentowac funkcjonujac w epoce cyfrowe;j.

Pierwszy rozdziat jest punktem odniesienia dla catego dyskursu, uzasadnia bo-
wiem potrzebe odnowy zycia konsekrowanego poprzez procesy przemiany. Zamiast
kurczowo trzymac si¢ tego, do czego przywykli, osoby zakonne powinny by¢ otwar-

2 Actualiser Frangois, comme on le fait souvent, n’est qu’une fagon déguisée de par-
ler de nous-mémes en faisant semblant de parler d’un autre. Cherchons donc d’abord a le
replacer dans son temps, sans nourrir 1’illusion de retrouver le Francois d’Assise qui parco-
urait avec quelques compagnons dépenaillés les chemins de I’Ombrie e dont le vécu nous
échappera toujours” — VAUCHEZ A., Frangois d’Assise entre histoire et mémoire, Pluriel,
Paris 2009, 18.

3 CarBAJO NUREZ M., Siostra — Matka — Ziemia. Franciszkanskie korzenie Laudato si’,
Olsztyn 2019.

4 TENZE, ,, Wszystko jest polgczone”. Integralna ekologia i komunikacja w erze cyfrowej,
Olsztyn 2020.
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te na przyszto$¢ petng nowosci i zmian, nieustannie na nowo odkrywajac sedno swo-
jego charyzmatu.

Drugi rozdziat koncentruje si¢ juz na charyzmacie franciszkanskim i wyjasnia
jego szczegotowe aspekty. Doktadniej odzwierciedla motywacje, ktore sktonity
$w. Franciszka do podjecia nowej formy zycia. Wspotczesni franciszkanie musza
ozywi¢ intuicje Zatozyciela, aby pozosta¢ wiernym swojemu ideatowi.

Przede wszystkim Poverello — czyli Biedaczyna — z Asyzu nazywany byt czto-
wiekiem wiary, mistykiem i pielgrzymem. Jego radykalne do$wiadczenie Bozej
bezinteresownosci pojednato go z samym sobg, ze wszystkimi ludzmi i z catym
stworzeniem. Na tym opiera si¢ aktualnos¢ jego przestania i sposobu ewangelizacji
(rozdz. 3).

Papiez Franciszek, zainspirowany $w. Franciszkiem, stwierdza, ze ewangeli-
zacja jest bliskoscig (por. EG 199), radosnym $§wiadectwem, zawsze nowym, do-
$wiadczeniem przemieniajacym zycie cztowieka. Biedaczyna medytowal nad po-
korg Stowa Wcielonego i odkrywat Jego obecno$¢ we wszystkich stworzeniach.
Zainspirowani przez niego franciszkanie byli doceniani za serdeczng bliskos$¢ ludu
Bozego i za wysilek niesienia pomocy najbardziej potrzebujacym, takze na polu
ekonomicznym i naukowym (rozdz. 4). Ich charyzmat i refleksja nadal ciesza si¢
aktualnoscia, co zostato uznane przez posoborowe magisterium koscielne (rozdz. 5).

Druga czgs¢ ksigzki, zatytutowana ,,Wspaniata historia do zbudowania”, uka-
zuje postawy, jakie powinni przyjaé franciszkanie, aby nadal by¢ ‘braémi ludu’, to
znaczy by¢ wiernymi swojemu fundamentalnemu charyzmatowi. Skupimy si¢ na
umiej¢tnosci shuchania, kontemplacji, rozeznawania, dialogu i zarzadzania dobrami
wedhug logiki dawania. Sg to postawy ludzkie, ktore Kosciot ponownie zapropono-
wat w dokumencie koncowym Synodu Biskupow dla regionu Pan-Amazonskiego,
potwierdzajagcym potrzebe wzmacniania kultury dialogu, wzajemnego stuchania,
duchowego rozeznania, zgody i komunii (por. S79df 88).

Odpowiadajac na wyzwania obecnego kryzysu spoteczno-srodowiskowego,
franciszkanie beda ukazywa¢ swoim zyciem potrzebe wshuchiwania si¢ w wotanie
ziemi i wolanie ubogich, otwierajac swoje serca (rozdz. 6) i rozwijajac zdolnos¢ ro-
zeznawania w spoteczenstwie hiper-potaczonym i hiper-przyspieszonym (rozdz. 8).
Oprocz stuchania i rozeznawania muszg takze przyjaé¢ mistyke otwartych oczu, kto-
ra pozwala im widzie¢ i kontemplowac oblicze Boga we wszystkim, co ich otacza,
a zwlaszcza w ubogich i opuszczonych, wsrdd ktorych znajduje sie nasza Siostra
— Matka — Ziemia (rozdz. 7). Ubdstwo i bycie mniejszym — ‘minorita’, ktore fran-
ciszkanie przyjmuja ze wzgledu na krolestwo Niebieskie, pomogg im $wiadczy¢
o znaczeniu relacji miedzyludzkich i dialogu w duchu Asyzu (rozdz. 9). To we-
wnetrzne 1 zewngtrzne ubostwo, bedace wyrazem zaufania do Opatrznosci, pozwoli
im odpowiedzialnie zarzadza¢ otrzymanymi darami, zyjac rado$nie ze swojej pracy
(rozdz. 10).
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16 WPROWADZENIE

Wyjasnienia niektérych pojeé

Komunikacj¢ rozumiemy jako wyraz daru z siebie, zawsze zorientowang na
umacnianie czterech podstawowych relacji ludzkich: z Bogiem, z samym soba,
z innymi i ze stworzeniem. Nie mozna jej sprowadza¢ do zwyktego, dwukierunko-
wego przekazywania informacji. Komunikowanie si¢ to dawanie siebie. Franciszka-
nie bronig tej logiki daru, ktory karmi relacje braterskie w wolnym i wielkodusznym
poszukiwaniu wspolnego dobra.

Komunikacja, komunia i wspdlnota zawsze wystgpuja razem. Komunikacja
bedzie autentyczna, jesli bedzie tworzy¢ komuni¢ i budowa¢ wspolnote. Istotnie,
w Bozym planie komunikacja mi¢dzyludzka jest niezbednym sposobem przezy-
wania w komunii (por. SDSP 2018) i przywrocenia czterech pozioméw réwnowa-
gi ekologicznej: ,,wewnetrznej z samym soba, solidarnej z innymi, naturalnej ze
wszystkimi istotami zywymi, duchowej z Bogiem” (LS 210).

Koncepcja ekologii integralnej opiera si¢ na uznaniu relacyjnosci za podstawo-
wa kategori¢ ludzka.® ,,Dzi$ analiza problemoéw $rodowiskowych jest nierozerwal-
nie zwigzana z analizg sytuacji cztowieka, rodziny, pracy, kontekstu urbanistyczne-
go oraz relacji kazdej osoby z samym sobg” (LS 141). Encyklika Laudato si’ opisuje
ekologi¢ integralng w nastgpujacych stowach:

»Kultury ekologicznej nie mozna sprowadza¢ do serii nagtych i jedno-
stronnych odpowiedzi na problemy, ktére powstaja w zwiazku z degra-
dacja $rodowiska, wyczerpywaniem si¢ zasobow naturalnych i zanie-
czyszczeniem. Powinna by¢ ona innym spojrzeniem, mys$la, polityka,
programem edukacyjnym, stylem zycia i duchowosci, ktére nadawatyby
ksztalt sprzeciwowi wobec ekspansji paradygmatu technokratycznego”
(LS 111).

Papiez Franciszek czesto mowi o paradygmacie technokratycznym, ktory do-
prowadzit nas do obecnego kryzysu antropologicznego i spoteczno-§rodowiskowe-
go oraz nadziei na radykalng zmiang Zycia (por. LS 5, 23, 206). W zwiazku z tym
wzywa ludzkos$¢ do radykalnej zmiany stylu zycia. ,,Zwlaszcza dzisiaj jestesmy
$wiadkami nie tylko czasu przemian, ale czasu prawdziwej i w pelnym tego stowa
znaczeniu zmiany epoki”, a to oznacza zmian¢ modelu ,,globalnego rozwoju” i ,,re-
definicje postepu” (VG 3), aby przyja¢ bardziej relacyjny paradygmat wspottworze-
nia spoleczenstw.

Krytyka paradygmatu technokratycznego, przedstawiona w Laudato si’, nie
oznacza niedoceniania postepu naukowego i technicznego. Zgodnie z Konstytu-
cja Gaudium et spes, najnowsze nauczanie Kosciota wskazuje na znaczenie nauki
i techniki (por. LS 102). Istota ludzka jest naturalna i kulturowa. Bég wzywa czto-
wieka, aby ,,uprawial” i ,,dogladat” ogrod Eden (por. Rdz 2,15), to znaczy nie tylko

5 819il 47. ,,This means that we develop as human beings on the basis of our relation-

ships with ourselves, with others, with society in general, with nature/environment, and with
God.” — tamze.
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WPROWADZENIE 17

przystosowywat si¢ do srodowiska, ale takze tworczo je przeksztatcal, w harmonii
z Bozym planem, aby uczyni¢ $§wiat bardziej zdatnym do zamieszkania.

,,Nie mozna powstrzymac ludzkiej kreatywnos$ci. Jesli nie mozna zabro-
ni¢ arty$cie wyrazania swych zdolno$ci tworczych, to nie mozna takze
ogranicza¢ tych, ktérzy posiadaja szczegdlne dary, by rozwija¢ nauke
i technike, ktorych umiejetnosci zostaty dane przez Boga, by shuzyly in-
nym” (LS 131).

Encyklika Laudato si’ potwierdza koniecznos$¢ przezwycigzenia wykrzywione-
go antropocentryzmu, ktory doprowadzil nas do obecnego kryzysu spoteczno-$ro-
dowiskowego, ale nie oznacza to, ze nalezy sakralizowa¢ przyrod¢ (biocentryzm).
Kosciot katolicki wielokrotnie wyrazat swoje uznanie dla naukowego poznania
praw natury, wykorzystania technologii, a w koncu dla dziatania cztowieka prze-
ksztatcajacego przyrodg. Istoty ludzkie musza nadal wykorzystywaé swoje wyjatko-
we zdolnosci wiedzy, woli, wolno$ci 1 odpowiedzialno$ci (por. LS 118), ale zawsze
w sposob etyczny (por. LS 78), to znaczy kierujac si¢ logikg daru i stuchajac nie-
ustannie ‘wotania’ ziemi i ‘wotania’ ubogich.
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I.,,CHWALEBNA HISTORIA” SLUZBY
I ODDANIA

Pierwszy rozdzial' wyjasnia potrzebe odnowy zycia zakonnego, dajgc tym sa-
mym teoretyczne ramy catej ksigzki. Pozostate cztery rozdzialy tej pierwszej czgsci
przypominajg i wyjasniaja niektore aspekty franciszkanskiego charyzmatu i historii,
mogace naswietli¢ propozycje zawarte w drugiej czgsci oraz wspomoc w potozeniu
podwalin pod budowe nowej, wielkiej historii (por. VC 110).

Zycie konsekrowane przechodzi faze nieuniknionej przemiany, spowodowanej
przemianami spoteczno-kulturowymi, kryzysem powotan? oraz przewagg osob za-
konnych w wieku $rednim, gtownie w krajach zachodnich. W Europie liczba za-
konnikow spadta o ponad jedng trzecig w ciggu zaledwie dwoch dekad.? Niewielka
liczba mlodych sprawia, ze konieczne jest rozeznanie dzialan, obecnosci, a nawet
wiasnej tozsamosci: Jaki jest powod, dla ktorego jestesmy jako grupa tu i teraz? Kim
Jestesmy i kim chcemy byc? Jak sie prezentujemy i jak nas postrzegajq?

Zycie zakonne ma ,,chwalebng przesztoé¢” stuzby i oddania ubogim i stabym,
ale przede wszystkim ma do zbudowania ,,wielkg histori¢” (por. V'C 110). Papiez

! Autor dzigkuje wydawcom, ktorzy zezwolili na zamieszczenie w tej pierwszej czeSci
nastepujacych publikacji: CARBAJIO NUNEzZ M., Animare la vita religiosa oggi: sfide etiche
e leadership, ,Faleritanum” 3 (2018) 115135, (c. 1); TENZE, Mistico e pellegrino. Francesco
d’Assisi, ispiratore delle Laudato si’, w: BORRIELLO L. — Capuzzi A. — GENIO M.R. DEL (red.).,
Dal Cantico delle Creature alla mistica della creazione, LEV, Citta del Vaticano 2018, 13-30,
(c. 2); TeNzE, De San Francesco a Papa Francisco: el gozo de caminar juntos, SelFran 132
(2015) 329-348; TENZE, Estilos de vida y sostenibilidad: el peregrino y el turista, w: HERNANDEZ
VIDALES A. (red.), Francescanesimo e mondo attuale: stile di vita francescana, Antonianum,
Roma 2016, 567-584, (c. 3); TENZE, Il contributo francescano al processo di razionalizzazione
e la tesi di Max Weber, ,,Studia Moralia” 56/2 (2018) 319-346, (c. 4).

2.0d 1995 do 2003, liczba profeséw wieczystych wérdd franciszkanow OFM zmniejszyla
si¢ o okoto 25%. Por. AOFM 3 (2016) 376. Od 1970 do 2015 roku w USA liczba braci OFM
zmniejszyta si¢ 0 65%, a braci OFMCap o 40%. SORDO PALACIOS S. — GAUNT T.P. — GAUTIER
M.L., Population trends among religious institutes of men, CARA. Special report, Georgetown
Univ., Washington (DC) 2015, 1-2.

3 Znikniecie zgromadzen i instytutéw zakonnych nie jest niczym nowym. Okoto 75 pro-
cent wszystkich Zakonoéw Religijnych lub Kongregacji kiedykolwiek zatozonych wymarto — por.
O’MurcHUU D., Religious Life in the 21 Century: The Prospect of Refounding, Orbis, Maryk-
noll (NY) 2016 (cze$¢ trzecia: podsumowanie).
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20 LCHWALEBNA HISTORIA” SLUZBY I ODDANIA

Franciszek wskazuje osobom konsekrowanym, ze obecnie jest czas wdzigcznosci
i zdumienia, nadziei i nowych proroctw.!

Wsrdd aspektow ,,chwalebnej przesztosci” stuzby i po§wiecenia, rozdziat dru-
gi wskazuje na znaczenie $w. Franciszka jako mistyka, pielgrzyma i uniwersalnego
brata (rozdz. 2). Swiety chcial nasladowa¢ kenoze Stowa Weielonego i dlatego pro-
ponuje styl ewangelizacji, ktory jest prawdziwa i serdeczng bliskoscig, radosnym
stuchaniem i gloszeniem, §wiadectwem zycia i otwartoscig na réznorodnos$c¢.

Trzeci rozdziat podkresla, ze ten franciszkanski styl jest w pelnej harmonii
z ewangelizacyjng propozycja papieza Franciszka. Bedac czule blisko najbardziej
potrzebujacych, franciszkanie z XIII-XV wieku starali si¢ pomoc ludziom prze-
zwyciezy¢ ich problemy i trudnosci. W ten sposob mogli wnie$¢ znaczacy wktad
w dziedzinie ekonomii, nauki i zycia spotecznego (rozdz. 4). Posoborowe Magiste-
rium Kosciota uznato, Ze ta franciszkanska perspektywa jest nadal na nowo aktualna
(rozdz. 5).

! FRANCISZEK, Lettera Apostolica a tutti i consacrati (21.11.2014), ,1111,2, 445 106 (2014)
935-947.
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1. Animacja zycia konsekrowanego dzisiaj

Zycie konsekrowane ,, nie jest przetrwaniem, jest nowym zyciem”

Pierwsza czg$¢ tego rozdziatu ukazuje ryzyko wynikajace z checi kurczowego
trzymania si¢ przesztosci, uporczywego zachowania tego, co zawsze robit instytut
zakonny, 1 ograniczania si¢ do kilku korekt zwigzanych z zarzgdzaniem i planowa-
niem.

Druga cz¢$¢ zachgca nas do odnowy i przemiany, odzyskania istoty naszego
charyzmatu i umocnienia wizji wiary i nadziei teologicznej. Trzecia czg$¢ przedsta-
wia charakterystyke przywodztwa, ktora jest dzi$ potrzebna, aby wspomoc w towa-
rzyszeniu temu procesowi transformacji.

Wreszcie, czwarta cze$¢ dotyczy zycia we wspolnocie jako najbardziej pocia-
gajacego 1 znaczgcego aspektu zycia konsekrowanego dla wspotczesnego Swiata.
Ludzie oczekuja, ze zakonnicy beda ekspertami w stosunkach migdzyludzkich, a ich
wspolnoty bedg przyktadami przyjaznej i harmonijnej miedzykulturowosci.

1.1. Pokusa, by ograniczy¢ si¢ do przechowywania i administrowania

W obecnych warunkach osoby konsekrowane sg zagrozone popadnigciem we
frustracje¢ 1 zniechecenie, jak gdyby upadek byt nieunikniony, a zatem jakby musiaty
przygotowac si¢ na godng $mier¢ (ars moriendi). W rzeczywistosci wydaje si¢, ze
niektorzy zakonnicy utracili swoj proroczy zapal, a takze nadzieje i zdolno$¢ do
snucia marzen. Zamknieci w nostalgii za minionymi czasami, ci zakonnicy zrezy-
gnowali z wkroczenia na nowa, tworczg i reformujaca Sciezke.

Dzisiaj brakuje takze nowych propozycji teologicznych na temat zycia konse-
krowanego. Aby poradzi¢ sobie z ta trudng i ztozong sytuacja, zakonnicy musza na
nowo rozbudzi¢ nadzieje: ‘Obecny moment zycia konsekrowanego nie jest ani naj-
lepszym, ani najgorszym w historii. Jest nasz: tym, w ktorym musimy zy¢ i stawia¢
mu czola z wiarg, ktora dziata w mitosci i czyni mozliwg nadzieje’'.

! USG (CONFER), Pasion por Cristo, pasion por la humanidad, n. 57, Claretianas, Madrid
2005. [tlumaczenie whasne].
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22 LCHWALEBNA HISTORIA” SLUZBY I ODDANIA

1.1.1. Niebezpieczenstwo pewnej stabilizacji

Odpowiadajac na aktualne wyzwania, wiele instytutow zakonnych ogranicza
si¢ do poszukiwania najlepszego sposobu zarzadzania i planowania dziatan, ktore do
niedawna byly skuteczne i satysfakcjonujgce. Patrzac wstecz z nostalgia, staraja si¢
zachowac¢ i ozywi¢ te doswiadczenia na wszystkie mozliwe sposoby, w tym przyj-
mujgc powotanych z innych kontynentéw. Papiez Franciszek nazwat to sprowadza-
nie zakonnikdw obrazem ‘sztucznego zaptodnienia’?, poniewaz sg one realizowane
bez rygorystycznego rozeznania i odpowiadajg przede wszystkim na zamiar wypet-
nienia luk dla utrzymania struktur.

Ten sposob dziatania odpowiadatby na tzw. metod¢ programowania. Rozpoczy-
na si¢ ona od analizy rzeczywisto$ci, a nastepnie formutowane sg opcje i priorytety,
ktore moga kierowac rozwojem konkretnych odpowiedzi na napotkane wyzwania.
Nastepnie wyniki sg oceniane w celu sprawdzenia, czy osiggni¢to zaplanowane ce-
le.> Metoda ta zmierza do zachowania i poprawy tego, co juz znane, bez otwierania
si¢ na nowe perspektywy transformacji.

Wiele zgromadzen zakonnych wlozyto duzo energii w edukacje, opieke zdro-
wotng i inne ustugi spoteczne, ktore dodaja poczucie wlasnej wartosci i prestizu
spolecznego. Obecnie jednak zgromadzenia czujg si¢ zdezorientowane, bo widza, ze
ich obecnos¢ na dotychczas obstugiwanych terenach nie jest juz potrzebna, bo po-
dobne dziatania sg realizowane przez instytucje Swieckie. Mimo to starajg si¢ kon-
tynuowac te same dziatania, odwotujac si¢ do dobrego zarzadzania, jakie zgroma-
dzenie moze zagwarantowac i do tego, aby te dziatania mogly by¢ dobra platforma
ewangelizacyjng. Gdy, mimo wszelkich wysitkow, zdaja sobie sprawe, ze nie sg juz
w stanie si¢ utrzymaé, w pierwszej kolejnosci mysla o mozliwosci wynajecia wia-
snych budynkow lub przeksztatcenia ich w hotele dla turystyki religijne;.

Ta opcja nie wydaje si¢ by¢ wtasciwa. Gléwnym celem zgromadzen powinno
by¢ powazne rozeznanie, jak zy¢ dzisiaj radykalizmem ewangelicznym, ktory dat
poczatek instytutowi.* Pamieé¢ o tym, co zostato zrobione i przezyte w przeszitosci,
nie powinna prowadzi¢ do nostalgii czy zamkniecia w obliczu zmian, ktore sa tylez
nieuniknione, co niezbedne.

,»Nie chodzi o uprawianie archeologii czy kultywowanie bezuzytecznych
nostalgii, ale raczej o przyjrzenie si¢ drodze minionych pokolen, aby do-

2 FRANCISZEK, Discorso ai partecipanti al giubileo della vita consacrata (1.02.2016), OR
25 (1-2.02.2016) 8.

3 Por. GArcia Parepes J.C.R., Procesos de transformacién: volar, viajar, contem-
plar (31.01.2017), w: Vida Religiosa [online], dostgp: <https://vidareligiosa.es/procesos-
detransformacion-volar-viajar-contemplar/>, 20.01.2021.

4 W $wietle Ducha Swictego, odpowiednich sposobow zachowania i uobecnienia w roz-
nych sytuacjach historycznych i kulturowych charyzmatu Instytutu oraz jego dziedzictwa ducho-
wego” — VS 42; SECONDIN B., Abitare gli orizzonti. Simboli, modelli e sfide della vita consacrata,
Paoline, Milano 2001, 99-102.
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ANIMACJA ZYCIA KONSEKROWANEGO DZISIAJ 23

strzec w niej inspirujacg iskre, ideaty, plany, wartosci, ktore je pobudzaty,

poczawszy od zatozycieli, zatozycielek i pierwszych wspdlnot™.

Btedem byloby zbytnie idealizowanie osoby i nauczania zatozyciela, bez podje-
cia wysitku odczytania charyzmatu zakonnego na nowo w $wietle Ducha Swietego,
aby na nowo odkry¢ ewangeliczng intuicjg, ktora kierowata zatozycielami i ktdra
takze dzisiaj moze by¢ inspirujaca.

1.1.2. Efekt wyparcia

Zbytnie skupienie na metodzie programowania moze sprowadzi¢ ewangeliczny
radykalizm na drugi plan, a tym samym wywola¢ efekt wyparcia®, obserwowany
takze w wielu innych dziedzinach wspotczesnego zycia spolecznego. Zasadniczo
polega to na rezygnacji z wewnetrznych motywacji na rzecz innych, bardziej po-
wierzchownych i utylitarnych; na przyktad, w zyciu zakonnikow bytoby to uprzywi-
lejowanie zycia z dochodow, w zamian za porzucenie wtasnej samowystarczalnosci
potrzebnej do wprowadzania w zycie nowych sposobow realizacji zakonnego cha-
ryzmatu.

Postugujac sie paradygmatycznymi figurami zaproponowanymi przez Bauma-
na’, wydawac by sie¢ moglo, ze efekt wyparcia polega na zaprzestaniu bycia ‘piel-
grzymem’ na rzecz bycia ‘turysta’. Ten ostatni traci z oczu cel do osiggnigcia i we-
wnetrzne motywacje, ktore kierowaly jego pielgrzymka. Porzuciwszy to jednoczace
centrum, turysta ogranicza si¢ do uzywania wszystkiego zgodnie z wtasnymi zainte-
resowaniami, w niespokojnym poszukiwaniu natychmiastowej uzytecznosci.

Efekt wyparcia moze roéwniez pojawi¢ si¢ w przeciwnym kierunku. Na przy-
ktad, powotanie zakonne wzmacnia motywacje wewnetrzng, poniewaz pomaga od-
kry¢ misje, ktora katalizuje energie¢ i ukierunkowuje droge osobistg i wspolnotowa.
Osoba, ktora ja odkrywa, staje si¢ pielgrzymem, to znaczy podréznikiem, ktory z ra-
doscig zmierza do celu, solidaryzujac si¢ ze wspottowarzyszami podrozy i otwiera-
jac sie na darmowos¢, ktorej doswiadcza kazdego dnia. W przypadku zakonnikow
bytaby to kwestia ponownego odkrycia radykalnosci ich wiasnego charyzmatu zato-
zycielskiego, aby otworzy¢ si¢ na procesy przemiany.

5 FRANCISZEK, Swiadkowie radosci. List apostolski Papieza Franciszka do zakonnic i za-
konnikéw na rozpoczecie Roku Zycia Konsekrowanego (21.11.2014), 11, w: La Santa Sede [onli-
ne], dostep: <https://www.vatican.va/content/francesco/pl/apost_letters/documents/papa-france-
sco_lettera-ap 20141121 lettera-consacrati.html>, 03.08.2021.

% FrREY B.S., Not just for the money: An economic theory of personal motivation, Edward
Elgar, Cheltenham 1997. W sektorze handlowym efekt wysiedlenia spowodowatby, na przyktad,
ze pracownicy mniej staraliby si¢ dobrze wykonywac swoja prace, pomimo wyzszych zarobkow
ekonomicznych.

7 BAUMAN Z., Dentro la globalizzazione. Le conseguenze sulle persone, Laterza, Roma
20012, 102nn. “Il vagabondo € ’alter ego del turista (...). Sono entrambi consumatori” — tamze,
104-105.
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24 LCHWALEBNA HISTORIA” SLUZBY I ODDANIA

1.2. ,,Przemieniajcie si¢ przez odnawianie umyshu” (Rz 12,2)

Zycie konsekrowane jest nieustannym poszukiwaniem Boga, nieustannym
pragnieniem odnalezienia Go (quaerere Deum). W tych poszukiwaniach inicjatywe
ma zawsze Bog. On sam pozwala si¢ odnalez¢, towarzyszy 1 wskazuje horyzont do
osiggnigcia celu® — ,,0to czynie wszystko nowe” (Ap 21,5).

Osoba konsekrowana, ze wzgledu na swoje przylgniecie do Ewangelii Jezusa
Chrystusa, wie, w kim poktada swojg wiare (por. 2Tm 1,12) i ta §wiadomos$¢ pod-
trzymuje ja i umacnia w stawianiu czota lgkom i uprzedzeniom, gdy przychodzi
czas na nowe wyzwania. Nie wyklucza refleksji i planowania, ale stara si¢ przede
wszystkim pozosta¢ wiernym pierwotnemu ideatowi; potrzebuje programu, ale pod-
porzadkowuje go koncepcji; dostrzega trudnosci, ale jest poruszony nadzieja

1.2.1. Odnowienie cnotami teologalnymi

Zycie zakonne jest przeznaczone do symbolicznego antycypowania przyszto$ci,
w ktorej poktadamy nadziej¢. Kiedy napigcie w kierunku idealu maleje, zaczyna
si¢ schylek, rutyna, beznadzieja i w koncu $mieré. W zyciu duchowym, jesli nie
czynimy postepow, cofamy si¢. Apostot jednak przestrzega — ,,Nie bierzcie wigc
wzoru z tego $wiata” (Rz 12,2). Postep oznacza przemiang samego siebie, porzu-
cenie form zycia skazonych kompromisem i egoistycznym dogadzaniem sobie oraz
przyjecie, czesto poprzez gieboka rewizj¢ zycia, tych, ktore najlepiej wcielaja ideat
‘tu’ 1 ‘teraz’.

,,Czemu zwatpiles, matej wiary?” (Mt 14,31) —pyta Jezus. Kazdy cztowiek moze
doswiadczy¢ rozczarowania, ale osoba wierzaca moze je radykalnie przezwycigzy¢,
gdy kultywuje ‘powotanie’ do zycia nadprzyrodzonego i teologalnego. Wzmacnia-
jac teologalng wiarg i nadzieje, jest w stanie otworzy¢ serce, wole 1 umyst, a tym
samym przezwycigzy¢ granice wlasnej wiedzy i relacji. Rzeczywiscie, wszyscy po-
trzebujemy marzen, wizji i impulsu dajgcego odwage.’ To, Ze jest nas niewielu, nie
jest problemem, Bog zawsze rozpoczynat swoje wielkie dzieta od ‘matej resztki’:

‘Biblijna zasada matej resztki promieniuje nadzieja. Oczywiscie fakt, ze
Bog zawsze zaczyna od matej liczby, nie oznacza, ze jest gotow zaczaé
od nowa wszedzie tam, gdzie sa mate liczby. Male liczby moga rowniez
oznacza¢ koniec rzeczywistosci, ktora zaczeta si¢ od matej reszty, a na-
stepnie stala si¢ duza, ale utracita swojg zywotnos¢. Wydaje sie, ze przez

8 ,,Dio stesso aveva piantato delle segnalazioni di percorso, anzi, aveva spianato una via”
— BENEDYKT XVI, Incontro con il mondo della cultura al College des Bernardins (12.09.2008),
w: InsB16, 1V/2 (2008) 270-280.

% Garcia PAREDES J. C.R., Otra comunidad es posible. Bajo el liderazgo del Espiritu, Cla-
retianas, Madrid 2018, 160; por. TENZE, Procesos de transformacion.
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wlanie zbyt duzej ilosci wody do zupy stracita ona swoj smak. Musimy
uwazac, aby nie zubozy¢ biblijnej zasady matej resztki’!’.

Wspolczesne wyzwania wymagaja dynamicznej i tworczej wiernosci wlasnemu
charyzmatowi, co pomaga przezwyciezy¢ rozczarowany pragmatyzm, oceniajacy
wszystko wedtlug kryteriow ilosciowych. Musimy przyja¢ duchowos$¢, ktora jest
mniej triumfalistyczna, a bardziej zgodna z kenoza Chrystusa Ukrzyzowanego. Zro-
dlem problemu nie jest spadek liczby os6b zakonnych, ale przecigtnos¢, ostabienie
lub wrecz brak ideatéw. Jest duza réznica migdzy byciem ‘matg resztka’ a byciem
‘odpadem’.

,»Oczekuje od was konkretnych dziatan na polu przyjmowania uchodz-
cow, bliskosci wzgledem ubogich, kreatywnos$ci w katechezie, w glosze-
niu Ewangelii, we wprowadzaniu w zycie modlitwy. Dlatego zalecam
wam usprawnienie struktur, wykorzystanie wielkich doméw na dzieta
bardziej odpowiadajace na aktualne potrzeby ewangelizacji i mitosier-
dzia, dostosowanie dziet do nowych potrzeb™!!.

Dlatego hojno$¢ w przyjmowaniu innych moze by¢ dobrym kryterium, aby wie-
dzie¢, czy jesteSmy matg resztka. W rzeczywistos$ci Kosciot zacheca nas do otwarcia
si¢ na roznorodnosc i do przyjecia Boga w Trojcy Jedynego, zrodta wszelkiej jedno-
$ci 1 wszelkich roznic.

1.2.2. Otwartos¢ na nowosci i zmiany

Zakonnik musi by¢ zawsze otwarty na nowosci i zmiany, ktore sg czgécig jego
racji bytu. Zycie konsekrowane ,,nie jest przetrwaniem, jest nowym zyciem”'2. Aby
stawi¢ czota obecnym wyzwaniom, zakony muszg mie¢ odwage dokonania glgbo-
kiej transformacji strukturalnej, ktora nie moze by¢ sprowadzona do ogdlnego pro-
cesu restrukturyzacji.!?

Spotecznosci zycia zakonnego to zywe organizmy, ktore musza by¢ stale goto-
we do przeprowadzania zyciowych procesow przemian; to znaczy by¢ otwarte na te
strukturalne zmiany i ulepszenia, ktore uczynig zdolnymi do odpowiedniego reago-

10 _El principio biblico del pequefio nimero irradia esperanza. Claro que el hecho de que
Dios empiece siempre por el pequeiio niimero no implica que, dondequiera que se den numeros
pequeios, esté Dios alli para empezar de nuevo. Los nimeros pequeios pueden significar igual-
mente el fin de algo que empezo por un pequefio nimero y alcanz6 grandes dimensiones, pero que
la sopa perdid su sabor por habérsele echado demasiada agua. No se debe empobrecer el biblico
principio del pequefio nimero” — LoHFINK N., El principio biblico del pequerio numero, ,,Selec-
ciones de Teologia” 42/165 (2003) 5768, tu: 58. [ttumaczenie wlasne]

Il FRANCISZEK, Swiadkowie radosci. List apostolski Papieza Franciszka do zakonnic
i zakonnikoéw na rozpoczecie Roku Zycia Konsekrowanego (21 X12014), 11. 4.

12 FraNcIszex, Homilia (2.02.2019), w: La Santa Sede [online], dostep: <https://www.va-
tican.va/content/francesco/pl/homilies/2019/documents/papa-francesco 20190202 _omelia-vita-
consacrata.html>, 03.08.2021.

13 MIroN E., Némadas o sedentarios, ,,Cistercium” 210 (1998) 267-304, tu: 290.
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wania na wewngtrzne, zewnetrzne, duchowe, Srodowiskowe i kontekstowe wyma-
gania, jakie otrzymujg. Duchowos$¢ nie jest mozliwa bez tych procesow. !4

Swiadomi, ze wszystko, czym sa i co posiadaja, jest darem, zakonnicy musza
otworzy¢ si¢ z nadziejg na przyszto$¢'®, jednocze$nie zwracajgc uwage na znaki cza-
su, odkrywajac nowe drogi, wchodzac w interakcje z kontekstem zyciowym, aby
moc odpowiednio ukierunkowac swoja nieustanng regeneracj¢. Bez tych procesow
przemiany zycie zakonne nie bedzie w stanie przetrwag.!®

Osoby zakonne muszg zrewidowac swoj sposob ewangelizacji i dawania §wia-
dectwa. Oznacza to glgboka odnowe, ktora obejmuje wszystko (nawyki, style, je-
zyki). ,,Nie mozemy juz dtuzej pozostawaé¢ w spokoju, w biernym oczekiwaniu,
w naszych kosciolach” (EG 15) lub mozolnie wspiera¢ dziatania, ktore zawsze wy-
konywali$my, ale ktore stracity juz na znaczeniu spotecznym.

Papiez Franciszek zachgca nas, by$my byli w statej postawie ‘wyjscia’ (por. EG
27). Osoby konsekrowane sg wezwane do radosnego dawania $wiadectwa ewange-
lii, bez Ieku i1 uprzedzen, wprowadzajac ja w nowy kontekst kulturowy.

1.2.3. ,,Zacznijmy, bracia”

Zakonnicy sa powotani ,,aby odwaznie podejmowacé tworczg inicjatywe oraz
nasladowac swigto$¢ swoich zatozycieli i zatozycielek, a w ten sposéb odpowiadac
na znaki czasu pojawiajace sie w dzisiejszym Swiecie” (VS 37)!7.

Wzorem jest w tym Franciszek z Asyzu. Zostat on wychowany na dobrego kup-
ca i byl gotow zaryzykowac zycie, aby zosta¢ rycerzem. Gdy jednak otrzymat we-
zwanie Boga, rozpoczal zmudny proces przemiany, prowadzacy go do radykalnej
zmiany sposobu zycia, postrzegania §wiata i rozumienia wlasnej tozsamosci.

Po swoim nawrdceniu daje sie we wszystkim prowadzi¢é Duchowi Swigtemu.
Po trzech latach naznaczonych zmudnym rozeznaniem!®, Franciszek upewnit sie na
swojej drodze, ktorg odtad musiat podaza¢ oraz broni¢ swojego wyboru w starciu

14 GArcia PAREDES J.C.R., Ars moriendi charismatica y la capacidad autopoiética del cari-
sma: un liderazgo inteligente para los desafios actuales, w: ALDAY J.M. (red.), Un futuro para la
vida consagrada, Claretianas, Madrid 2012, 153—-175; por. LaLoux F. Reinventar las organiza-
ciones: como crear organizaciones inspiradas en el siguiente estadio de la conciencia humana,
Arpa, Barcelona 2019,

15 Jacques Derrida rozréznia ,,futuro” i ,,porvenir” — oba oznaczaja ,,przyszto$¢”. ,,Futuro”
mozemy w pewien sposob wyczué, przewidziec i zaprogramowac, a ,,porvenir” nas zaskakuje.
,,La condicion para que el por-venir siga siendo/estando por venir es que no solo no sea conocido,
sino que no sea cognoscible como tal” — DERRIDA J., Mal de archivo: una impresion freudiana,
Trotta, Madrid 1997, 79.

16 La vie religieuse, sous les formes qu’elle s’est données, est non seulement en perte de
vitesse, elle est bel et bien en train de disparaitre” — MaHIEU W. DE, Quel avenir la vie consacrée
se donnera-t-elle. Ou quel avenir accueillera-t-elle ?, ,,Vies Consacrées” 87/3 (2015) 209-216,
tu: 209.

17 Por. MILLAN ASIN M.A., Liderazgo y gestion. Lo que podemos aprender de los fundado-
res, Sal Terrae, Santander 2013, 89-122.

13 Franciszek jest juz pewien swojego powolania, cheial go i prosit o nie z serca — /Cel 22.
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z tymi, ktorzy dawali inne propozycje (biskup Asyzu, kardynat San Paolo, Ugolino,
Innocenty III). Byt przekonany, ze sam Pan objawit mu t¢ droge zycia, dal mu site
do jej inicjowania (por. Test 1.14) i nadal bedzie mu wskazywal droge do naslado-
wania. W kazdym razie pozostawat ulegly wobec Ko$ciota i otwarty na glos Ducha
Swietego.

Swiety z Asyzu zawsze miat nadzieje, ze bedzie mogt zaczaé od nowa (por.
1Cel 103). W rzeczywistosci sposob zycia, ktory przyjat w 1210 roku, bedzie ewo-
luowat, dostosowujac si¢ do nowych sytuacji, nie porzucajac nigdy $wiezosci i rady-
kalizmu poczatkéw. Jego ostatnie stowa, w testamencie z 1226 r., jasno to wyrazaja.
Te nieustanng otwarto$¢ na nowos¢ Boza z entuzjazmem przekazat braciom zache-
cajac, aby ciagle od nowa zaczynali shuzb¢ Panu Bogu, bo dotychczasowe wysitki
nie sg satysfakcjonujace (por. /Cel/ 103). W ten sposob wyrazil catkowitg ufnos¢
w Opatrzno$¢ Boza. Bynajmniej, nie byla to proba reinkarnacji mitu o Syzyfie, ska-
zanym na zawsze na wspinanie si¢ na gor¢ z cigzarem swego brzemienia. Franci-
szek doswiadczyt bezinteresownosci Boga, ktéry obdarzyt go wiarg, wyprowadzit
do ubogich i nauczyt byé mitosiernym (por. Test 1-4). Swicty wiedziat, ze sam Bog
mu towarzyszy i pomaga mu nies$¢ jego lekkie brzemie.

1.3. Znaczenie przywodztwa

Najlepszym przywodca nie jest nauczyciel, ale $wiadek, ktory wspolpracuje
z przeplywem laski, ktory wyczuwa dokad prowadzi Duch Swiety.!® Rzeczywiscie,
zycie zakonne potrzebuje inspirujacego przywodztwa, ktore pobudza do aktywnego
uczestnictwa, kreatywnosci i entuzjastycznego zaangazowania zakonnikéw w pro-
ces przemian. Dlatego lider powinien inspirowaé, zaraza¢ entuzjazmem.

W swojej ksiazce pt. Start with why*® Simon Sinek méwi o przywodztwie, uzy-
wajac obrazu trzech koncentrycznych kregow. Aby moc inspirowaé zmiany, przy-
wodztwo musi zawsze zaczynac od najglebszego kregu, ktory odpowiada na pytanie
‘dlaczego?’, nastepnie przejs¢ do ‘jak’ i wreszcie dotrze¢ do ‘co?’.

Jednak czesto dzieje si¢ odwrotnie. Kazda organizacja wie, ‘co’ robi i ‘jak to ro-
bi¢’, ale czgsto zapomina ‘dlaczego?’; czyli traci sens i spoteczne znaczenie ludzkiej
pracy. Jesli pracownik nie jest §wiadomy ‘dlaczego’ swojego dzialania, nie uzna go
za satysfakcjonujace ani znaczace. W konsekwencji bedzie koncentrowac si¢ wy-
facznie na interesach utylitarnych.

19 Garcia PAREDES J.C.R., El liderazgo ,, que viene de Dios ”, ,,Vida Religiosa” 112/4 (2012)
24. ,No hacen falta maestros, sino testigos” — GONzALO L.A., Lideres que mantengan la expec-
tacion y el apasionamiento, ,,Vida Religiosa” 112/4 (2012) 17. ,,...ludzie wola stucha¢ $§wiad-
kow...” — EG 150.

20 SINEK S., Start with why. How great leaders inspire everyone to take action, Portfolio,
New York 2009; TENZE, Partire dal perché. Come tutti i grandi leader sanno ispirare collabora-
tori e clienti, FrancoAngeli, Milano 2014.
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Sinek wyjasnia, ze owo ‘dlaczego’ kazdej osoby i kazdej organizacji jest za-
wsze zwigzane z przeszloscia, z juz przebyta Sciezka 1 przezytymi doswiadczeniami.
Zycie zakonne musi by¢ takze §wiadome ‘dlaczego’ swojego charyzmatu i wycho-
dzac od niego, rozeznawa¢ ‘jak’ zy¢ nim dzisiaj i w jakich dzialaniach go wciela¢
w zycie.

1.3.1. Efekt przesuniecia: od ,dlaczego” do ,,co”

Obraz zaproponowany przez Sinka mozemy powigza¢ z tym,co juz wyjasni-
lismy w temacie dotyczacym efektu wyparcia. Efekt ten wystepuje, gdy glebokie
motywacje pozostaja na drugim planie, a w ich miejsce priorytetem stajg si¢ wyniki
(‘co’) 1 zwycigski obraz (‘jak’).

Zachety i nagrody sg rowniez czgsto stosowane w srodowisku biznesowym, ale
rzadko docenia si¢ znaczenie osobistego zaangazowania pracownikow. Jesli firma
lub instytucja pokaze, ze przywiazuje duzg wagg do pieniedzy, logicznie rzecz bio-
rac, przyciagnie tych, ktorzy szukajac pracy kieruja sie prawie wylacznie interesami
majatkowymi, bez zadnej innej wewnetrznej motywacji.?! Jesli jednak przedsigbior-
cy uda si¢ sprawic, ze jego pracownicy poczuja si¢ osobiscie utozsamiani z celami
firmy — czyli jesli uda mu si¢ zaangazowac ich w taki sposob, aby wierzyli w to,
W co on wierzy — to zrobig wszystko, aby osiagna¢ cele firmy, czyli zamierzone
cele.??

Dlatego kazda organizacja musi jasno zobrazowac swoja tozsamo$¢, cele i prio-
rytety, aby jej pracownicy zrozumieli i zaakceptowali owo ‘dlaczego’ w proponowa-
nej wspotpracy.?

Zgromadzenie zakonne takze musi nieustannie pokazywac¢ swoje ‘dlaczego’;
czyli swoje idealy, swoje wyobrazenia. W ten sposob wszyscy jego cztonkowie
i kandydaci beda mogli czu¢ si¢ w petni zaangazowani we wspolng misje.

1.3.2. Charakterystyka trzech typow priywodztwa

Przywddztwo typu ‘co’ obrazuje sprawno$¢ dzisiejszego spoteczenstwa.?* Li-
cza sie jedynie wyniki, cele i liczby (np.: ‘Ille mtodych ludzi si¢ zapisato?’), dla
ktorych poswigca si¢ wszystko inne. Prowadzi to do manipulacji, wykorzystywania
i szantazu ludzi: ‘Wspotpracuj albo poniesiesz konsekwencje’. Lider jest rozumiany

21 Por. FREY B.S., Not just for the money.

22 If the people inside a company are told to come to work and just do their job, that’s all
they will do. If they are constantly reminded WHY the company was founded and told to always
look for ways to bring that cause to life while performing their job, however, then they will do
more than their job” — SINEK S., Start with why, 99.

23 Dr. King said he had a dream, and he inspired people to make his dream their own” —
tamze, 138.

24 Aby rozwing¢ to, co mowimy w tej sekcji, zob.: GARCiA ParReDES J.C.R., ,,.Tengo un
sueno?,,0”.Tengo un programa?” El liderazgo del Espiritu, w: Ecologia del Espiritu — José Cri-
sto Rey Garcia Paredes [online], dostep: <http://www.xtorey.es/?p=2679>, 22.02.2020.
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jako dobry menedzer, chtodno skuteczny, bez wzgledu na cierpienie, jakie moze
wyrzadzi¢ swoim podwladnym lub pracownikom.

Przywodztwo typu ‘jak’ przesadnie dba o wyglad, sposob prezentacji, aby prze-
kona¢ i przekaza¢ dobry wizerunek. Interesuje go nie prawda faktow, ale sukces
i wyniki, ktore operatorzy musza osiagnac. Zamiast dostrzega¢ glebokie motywacje
i prawdziwe zrodto problemow?, woli odwotywaé si¢ do uczué, aby przyciggnac
empati¢ swoich odbiorcow technikami marketingowymi. Dzieje si¢ tak np. w dra-
matyzacji i teatralizacji biezacej polityki, coraz bardziej upodabnianej do spektaklu.
Probuje si¢ przyciagac ludzi na wszystkie sposoby, ale nie podejmuje si¢ prob zmia-
ny struktur dominacji. Nawet w zyciu zakonnym, zdarza si¢, ze wtadze wzbudzaja
podziw bez dokonywania zmian niezb¢dnych do zachowania spojnosci z wlasnym
charyzmatem.

Z drugiej strony przywodztwo typu ‘dlaczego’ wstrzgsa sumieniem, sktania do
rewizji odpowiednich sposobéw rozumienia charyzmatu i misji. Nie skupia si¢ na
rezultatach (‘co’) lub ‘jak’ je uzyska¢, ale na samej tozsamosci i ideale, ktory powi-
nien inspirowac wszystkie decyzje i dziatania. Gdy zgromadzenie zakonne potrze-
buje reorganizacji, refleksja nie skupia si¢ na tym ‘co’ zrobily inne instytuty i ‘jak’
zastosowac to do wlasnej sytuacji, ale zaczyna si¢ od ‘dlaczego’ tej wlasnej grupy
zakonnej; to znaczy od zbadania przyczyn lezacych u podstaw, ktore uzasadniaja
obecnos¢ zakonu w dzisiejszym $wiecie. Zamiast stosowaé znane juz wzorce, za-
konnicy otwieraja si¢ na inspiracj¢, ktora data poczatek ich witasnemu charyzmato-
wi, aby rozeznad, jak go uciele$nia¢ dzisiaj. Zamiast programu realizuja wizje.

1.3.3. W swietle Ducha i wedlug Boga

Franciszek z Asyzu prezentuje kierownictwo typu ‘dlaczego’. Pragnat, aby jego
bracia mieli Ducha Swietego jako ministra generalnego Zakonu (por. 2Cel 193)
i Jemu byli postuszni przy podejmowaniu wszelkich decyzji. Ponadto prosit ich,
aby bracia chetnie shuzyli sobie nawzajem i byli sobie postuszni (por. / Reg 5,13).
Dlatego proponowane przez niego przywodztwo jest przepojone stylem wzajemnej
stuzby 1 mitosierdzia.

W sprawowaniu przywodztwa bracia §w. Franciszka musza zawsze mie¢ na
uwadze ‘dlaczego’ swojej konsekracji (por. 2 Reg 12,4). To znaczy musza rozeznac,
czy zyja wedlug Swigtej Ewangelii (por. Test 14). Przyjeta Reguta oraz autorytet
przywodztwa i postugi znajduja natchnienie i miare w ewangelii.? W efekcie dzia-

25 _Si cerca di attirare a qualsiasi prezzo ’attenzione delle telecamere” — RIEFFEL R M., Che
cosa sono i media? Pratiche, identita, influenze, Armando, Roma 2006, 103; SArRTORI G., Homo
videns. La sociedad teledirigida, Santillana, Madrid 20082, 69—106. We Wioszech wszystko wy-
dawato si¢ kreci¢ wokot osobistego zycia Berlusconiego podczas jego ostatniej kadencji jako
prezydenta.

26 Bracia, ktorzy sg ministrami i shugami innych braci, niech odwiedzajg i upominajg swo-
ich braci i niech pokornie i z mitoscig ich poprawiajg, nie nakazujgc im niczego, co byloby prze-
ciw ich sumieniu i naszej regule” — 2 Reg 10,1. ,,A wszyscy inni bracia (...) niech beda im catko-
wicie postuszni w sprawach, ktore odnosza si¢ do zbawienia duszy i nie sg sprzeczne z naszym
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tania i struktury sa nieustannie rewidowane w $wietle Pisma Swietego (por. Np 7,3)
i ze wzgledu na Dawce wszelkiego dobra?’, czyli wedtug Boga (por. I Reg 2,10;
7,2).

Historia rodziny franciszkanskiej pokazuje niezliczone proby powrotu do ory-
ginalno$ci charyzmatu, aby wciela¢ go w réznych czasach i miejscach. Ruchy re-
formatorskie probowaty powroci¢ do prostoty zycia braterskiego i odnies¢ si¢ do
typu apostolatu, na ktory sktadaja sie¢ obecnos¢ i §wiadectwo realizowane przez
pierwszych braci. Teraz po raz kolejny rodzina franciszkanska i inne zgromadzenia
zakonne muszg powréci¢ do jadra wlasnego charyzmatu, aby wyrazi¢ go w jezyku
zrozumiatym dla dzisiejszego $wiata.

Zakonnicy bardziej niz programu potrzebuja wizji, ideatu, ktory katalizuje cala
ich energi¢ 1 popycha do catkowitego otwarcia si¢ na dzialanie i nowo$¢ Ducha
Swigtego. Oni réwniez sa wezwani do rygorystycznego wypelniania sensus fidei
fidelium, do odpowiedzialno$ci za ochrone¢ autentycznych i fundamentalnych war-
todci ich charyzmatu, ale z umiejetnym taczeniem ich z novum historii i z wyzwa-
niami, ktorym musza sprosta¢ w dialektycznej relacji migdzy tradycja a innowacja,
miedzy charyzma a proroctwem.

1.4. Potrzeba promocji Zycia braterskiego

Ogolny model zycia zakonnego bardzo si¢ zmienit od czasu Soboru Watykan-
skiego I1.28 Kodeks Prawa Kanonicznego z 1917 r. ktadt nacisk na ,,regularne prze-
strzeganie”, zwykle rozumiane jako $ciste i skrupulatne przestrzeganie norm, regut
1 harmonograméw, co gwarantowato widzialng jednolitos¢ wspdlnoty.

Wraz z Soborem akcent przesungt sie z ‘Zycia wspolnego’? na ‘zycie brater-
skie’, czyli skupiono si¢ na bardziej spontanicznym i mniej uregulowanym stylu.
Nowy Kodeks Prawa Kanonicznego méwi o komunii braterskiej (par. 602) i pod-
kresla vinculum fraternitatis.>

W ostatnich dziesigcioleciach wspolnoty religijne staty si¢ laboratoriami mig-
dzykulturowos$ci, poniewaz zyja w nich razem ludzie z r6znych kontynentow i $ro-
dowisk kulturowych. Spotecznosci te musza tez zmierzy¢ sie z kontrastem pokole-
niowym, ktory przejawia si¢ zar6wno w sposobie pojmowania zycia ascetycznego,
jak i w przemianach zwigzanych z epoka cyfrowa. Oprocz wyzwania wspotistnienia

zyciem” — I Reg 4,3. ,,Gdyby za$ jaki$ minister nakazywat ktéremus z braci co$ sprzecznego z na-
szym zyciem albo z sumieniem brata, nie jest on zobowigzany do postuszenstwa mu” — / Reg 5,2.

27 _In qualunque maniera ti sembra meglio di piacere al Signore Dio” — LfL.

28 Por. UrRiBARRI G., La vida comunitaria y sus demonios, ,,Vida Religiosa” 93/3 (2002)
12-18.

2 In quavis religione vita communis accurate ab omnibus servetur etiam in iis quae ad
victum, ad vestitum et ad supellectilem pertinent” — Codex iuris canonicis 1917, c¢. 594,1.

30 Listituto religioso e una societa i cui membri, (...) conducono vita fraterna in comunita”
— KPK k. 607,2, Ancora, Milano 2017. Kanon 602 podkresla braterski aspekt zycia wspolnego —
por. VFC.
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z ludzmi z bardzo réznych krajow, wspolnoty religijne staja w obliczu narastajacego
konfliktu pokoleniowego, takze w sferze moralne;j.’!

1.5. Podsumowanie

Zmiana kulturowa wymusza na zyciu zakonnym proces odnowy i transforma-
cji, ktéry pozwala mu odpowiednio reagowa¢ na nowe wyzwania. Aby to osiagnac,
zakonnicy beda musieli przezwyciezy¢ pokuse zniechecenia i obsesje utrzymania za
wszelka cen¢ zadan, ktore zawsze wykonywali. W zwigzku z tym wskazaliSmy na
wagg przewodnictwa i potrzebg wzmocnienia zycia braterskiego.

Osoby konsekrowane muszg umacnia¢ si¢ w przekonaniu, ze Chrystus jest pet-
ng i autentyczng odpowiedzig na ludzkie pragnienie relacji, komunii i sensu, ktore
wylania si¢ takze ze wspdlnego uczestnictwa w roznych systemach spotecznych.*
Wiaze si¢ to z powaznym rozeznaniem na poziomie osobistym i wspolnotowym,
poniewaz nie ma statych i powszechnie obowigzujacych rozwigzan.

Nastepny rozdzial skupia si¢ na istocie charyzmatu franciszkanskiego, to zna-
czy na doswiadczeniu wiary, ktore przeksztalcito Franciszka z Asyzu w mistyka
1 pielgrzyma. To doswiadczenie musi by¢ dzi§ przezywane na nowo przez wszyst-
kich, ktorzy chca by¢ franciszkanami w epoce cyfrowe;.

°! Kwestie rozwinigte sa w: CARBAJIO NUREZ M., ,, Wszystko jest polgczone”, 162—164.
32 SDSP2011. ,,La persona umana e la comunita umana sono il fine e la misura dell’uso dei
mezzi di comunicazione sociale” — EKS 21.
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W pierwszym rozdziale zostaty przedstawione wyzwania, przed jakimi stoi dzi-
siaj zycie zakonne. Podkreslono, Zze kazdy instytut musi podsumowac istote wta-
snego charyzmatu, aby zainicjowac procesy odnowy i transformacji. Odnoszac te
rozwazania do rodziny franciszkanskiej, rozdziat drugi wskaze kilka podstawowych
cech zyciowego dos§wiadczenia Franciszka z Asyzu, w kontekscie dzisiejszej potrze-
by stosowania integralnej ekologii.

Encyklika Laudato si’, juz w samym tytule przedstawia Franciszka z Asyzu
jako model integralnej ekologii (por. LS 10). Przed jej napisaniem Papiez przedsta-
wit Swietego jako przyktad dla wszystkich: cztowieka, ktory kocha i strzeze stwo-
rzenie!, ktory uczy glebokiego szacunku dla stworzenia, naszego srodowiska? i za-
prasza nas do jego ochrony.’ Biedaczna z Asyzu to ,,Przyjaciel ubogich, umitowany
przez Boze stworzenia, zachgcat wszystkich — zwierzeta, rosliny, zywioty przyrody,
a takze brata Stonce i siostr¢ Ksiezyc — do $piewania Bogu hymnu czci i chwaty.
Biedaczyna z Asyzu daje nam $wiadectwo, ze w pokoju z Bogiem mozemy lepiej
poswiecic¢ si¢ budowaniu pokoju z calym stworzeniem, ktoéry nie moze istnie¢ bez
pokoju miedzy narodami” (SDP 1990).

Pierwsza czgs¢ tego rozdziatu podkresla znaczenie mistyki i duchowosci w ra-
dzeniu sobie z obecnym kryzysem spoteczno-srodowiskowym. Druga czg$¢ przedsta-
wia Franciszka z Asyzu jako mistyka i pielgrzyma. Byt on cztowiekiem $redniowie-
cza o typowym dla swoich czasow $wiatopogladzie, a ponadto nie rozwijat zadnych
teoretycznych rozwazan na temat przyrody. Jednak jego doswiadczenie wiary i zy-
ciowa postawa uczynily go uniwersalnym wzorem do nasladowania dla ekologow.
Przede wszystkim §w. Franciszek oferuje mistycyzm, duchowo$¢ ekologiczna i ho-
listyczny sposob bycia w komunii ze wszystkimi stworzeniami. W trzecim podroz-
dziale wskazano niektore cechy teologicznej wizji stworzenia, ktorg zainspirowat.*

! FRANCISZEK, Przeméwienie do przedstawicieli $rodkéw spolecznego  przekazu
(16.03.2013), 1, w: La Santa Sede [online], dostep: <https://www.vatican.va/content/francesco/
pl/speeches/2013/march/documents/papa-francesco_20130316_rappresentanti-media.html>,
17.08.2021.

2 FRANCISZEK, Discorso al Corpo diplomatico accreditato presso la Santa Sede (22.03.2013),
w: InsFco 1/1 (2013) 27-29, tu: 29.

3 Custodire I’intero creato (...) come ci ha mostrato san Francesco d’Assisi” — FRANCI-
SZEK, Homilia (19.03.2013), InsFco /1 (2013) 19-22, tu: 21.

4 Szersze wyjasnienie tresci tego rozdziatu, zob.: CARBAJO NUNEZ M., Siostra-Matka—Ziemia.
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2.1. Mistyka i duchowos$¢ w obszarze ekologii

Nowoczesnos¢ pozbawila stworzenie tajemnicy. Potrzebujemy innego spojrze-
nia (por. LS 111), aby kontemplowac §wiat ,,od wewnatrz” (LS 220) i umozliwi¢ na-
wrocenie ekologiczne.’ Mistyk ma to kontemplacyjne spojrzenie. ,,Zwracanie uwagi
na pigkno i umitowanie go pomaga nam w wydostaniu si¢ z utylitarystycznego prag-
matyzmu” (LS 215).

2.1.1 Wewnetrzny motyw, ktory zacheca i nadaje sens

,»Nie bedzie bowiem mozliwe zaangazowanie w rzeczy wielkie jedynie w opar-
ciu o wspaniate doktryny, bez pewnej mistyki, zachgcajgcej nas, bez «wewnetrznego
poruszenia dajgcego impuls, motywujacego, dodajacego odwagi i nadajacego sens
dziatalno$ci osobistej i wspolnotowej» 6. Jest to apel skierowany raczej do serca niz
do umystu, dajacy tym samym niezbgdna motywacje do umacniania pasji ,,na rzecz
troski o $wiat” (LS 216). Biskupi zgromadzeni na synodzie w 2019, w dokumencie
koncowym zaproponowali zdefiniowanie grzechu ekologicznego jako dziatania lub
zaniechania skierowane przeciwko Bogu, przeciwko blizniemu, spotecznosci i $ro-
dowisku. Jest to grzech przeciwko przysztym pokoleniom i przejawia si¢ w aktach
i nawykach zanieczyszczenia i niszczenia harmonii $rodowiska, w wykroczeniach
przeciw zasadom wspoétzaleznosci 1 w zerwaniu sieci solidarnosci miedzy stworze-
niami oraz w dziataniach przeciwko cnocie sprawiedliwosci (por. KKK 340-344;
S19df 82).

W obliczu powaznego kryzysu ekologicznego wielu ludzi reaguje po prostu
strachem na szkodliwe skutki dziatalnosci ludzkiej, co jednak pozostaje tylko od-
czuciem i nie w pelni angazuje osobe. Dyskurs za$ naukowy odwotuje si¢ jedynie do
wymiaru racjonalnego: oferuje raczej idee niz glgbokie motywacje. Zdumienie nad
cudami stworzenia moze wiec zosta¢ zredukowane do zwyklego estetyzmu. Z dru-
giej strony, obawa przed katastrofa ekologiczng moze prowadzi¢ do rozwigzan czg-
$ciowych lub po prostu do negacji, ze taka katastrofa mogtaby nastgpi¢.” Nawet jesli
jednostka racjonalnie zaakceptuje taka ewentualnos¢, sktonna jest reagowacé emo-

3 Jan Pawet II byt jednym z pierwszych, ktorzy zastosowali te koncepcje w $wiecie kato-
lickim: JAN Pawer 11, Audiencja generalna (17.01.2001), w: InsGP2 24/1 (2001) 178-179; por.
ORrRMEROD N. — VANIN C., Ecological Conversion: What does it mean?, ,,Theological Studies”
77/2 (2016) 328-352, tu: 330. Papiez Franciszek zaprosit nas do trzech nawrdcen: duszpaster-
skiego (Evangelii gaudium), ekologicznego (Laudato si’) 1 synodalnego (braterstwo biskupie)
—por. 19l 5. O integralnym i kulturowym nawrdéceniu mowi takze dokument koncowy synodu
w Amazonii — S19df 41.

6 LS215; EG 261.

7 Physicists, chemists, and mathematicians studied atoms out of profound curiosity, and
when they detected the inner workings of the tiny particle, they experience awe, amazement,
delight” — FIEGE M., The atomic scientists, the sense of wonder, and the bomb, ,,Environmental
History” 12 (2007) 578-613, tu: 581. ,,0f course, such awe and reverence did not prevent them
from building a new type of bomb that caused mass death” — JounstoN L.F., Religion and sus-
tainability: Social movements and the politics of the environment, Routledge, New York 2014, 87.
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cjonalnie, wypierajac zagrozenie ze $wiadomosci. Stosujac ten mechanizm obronny,
osoba probuje ignorowa¢ lub minimalizowa¢ wszystko, co moze wywota¢ u niej
niepokoj i brak poczucia bezpieczenstwa.’

Religie natomiast sa tymi instancjami, ktore z wigksza sitg potrafia zaangazo-
wa¢ cztowieka w calej jego ztozono$ci umyshu, serca i ducha.’ Prawdziwa religia
uzdrawia cztery podstawowe relacje ,,od wewnatrz” (LS 218) i umozliwia doswiad-
czenie mistyczne. To do§wiadczenie Bozej darmowosci i glgbokiej ,,ponownej re-
lacji” z innymi stworzeniami otwiera osob¢ ludzka na doskonaly zal za grzechy
popetnione przeciw naturze i utwierdza mocne postanowienie, by nigdy wigcej nie
krzywdzi¢ stworzenia, takze na poziomie budowania relacji wspolnotowych. !

2.1.2. Holistyczna, integralna wizja

W szerokim znaczeniu mistycyzm i duchowo$¢ umozliwiaja harmonijne i inte-
gralne doswiadczanie rzeczywistosci. Oznacza to, ze ,,duchowo$¢ nie jest odtaczona
od ciala ani tez od natury czy realidow tego $wiata, ale zyjemy z nimi i w nich, w jed-
nosci ze wszystkim, co nas otacza” (LS 216).

Idac za swoim zatozycielem, franciszkanska tradycja intelektualna przeciw-
stawia si¢ tym dualizmom i przeciwstawia si¢ paradygmatowi technokratycznemu,
ktéry sprowadza wszystko do przedmiotu analizy i rozbioru (poznania, aby domi-
nowac). Mowiac stowami §w. Bonawentury bylaby to curiositas — ciekawos¢, idaca
w parze z ambicjg i zarozumialstwem.!!

Przeciwstawiajac si¢ sprowadzaniu natury do neutralnej materii w naszych re-
kach, franciszkanie kontempluja naturg, ktdra jest ,,petna stow mitosci” (LS 225)

Podobnie ekologia moze doprowadzi¢ nas do stop krzyza bez oferowania zadnego odkupienia
— por. tamze, 165.

8 Il diniego e una difesa contro le sollecitazioni della realta esterna, la quale viene ra-
zionalmente riconosciuta ma non emotivamente sentita e partecipata” — PuLciNt E., La cura del
mondo. Paura e responsabilita nell ‘eta globale, Bollati Boringhieri, Torino 2009, 163. ,,Siamo di
fronti a processi di distorsione della percezione e della valutazione del rischio” — tamze, 155-156;
por. NaTaLI L., Green criminology: Prospettive emergenti sui crimini ambientali, Giappichelli,
Torino 2015, 298.

9 KONG H., Perché un’etica mondiale. Religione ed etica in tempi di globalizzazione, Que-
riniana, Brescia 2004. ,, The world’s faith communities occupy a unique position in discussions on
the fate of our planet” — UN SECRETARY-GENERAL BAN Ki-MooN, Speech to the Summit of Reli-
gious and Secular Leaders on Climate Change (London 3.11.2009), w: United Nations [online],
dostep: <www.un.org/press/en/2009/sgsm12585.doc.htm>, 15.03.2017.

10 Por. LS 219. Zal moze by¢ doskonatly, gdy pochodzi z mitosci Boga umitowanego ponad
wszystko lub niedoskonaty, gdy pochodzi ze strachu — KKK 1452—1453.

11 Zka ciekawo$¢” (ISent. Proem., q. 2, ad 1-3), to pragnienie poznania tylko po to, by
zaspokoi¢ pragnienie wiedzy. Przeciwstawia si¢ temu ztu cnota studiositas (1Sent. Proem., q. 2
ad 1-3), ktorg mozna pojmowaé w odniesieniu do porzadku, wytrwatosci, spetienia i nalezytej
proporcji, zorientowania na zycie, a takze referencyjnosci, czystosci, religijnosci i skutecznosci
w rozwoju. Dlatego Bonawentura nazywa studiositas ,,pozytywna ciekawoscig” — por. HAMMOND
J.M. — HELLMANN J.A.W. — Gorr J. (red.), A Companion to Bonaventure, Brill, Leiden 2014, 107.
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i stuchajg stworzen. Prawda jest, ze gdzie rozum juz nie widzi, tam mitos$¢ jest w sta-
nie zobaczy¢.'?

Encyklika Laudato si’ naucza, ze ,,cato$¢ jest wazniejsza niz cze$¢” (LS 141)
i,,jednos¢ jest wazniejsza niz konflikt” (LS 198). Dlatego konieczne jest dazenie do
przywrécenia harmonii i rownowagi ekologicznej na réznych jej poziomach (por.
LS 210).

2.2. Franciszek z Asyzu, mistyk i pielgrzym

Kultura zachodnia czgsto faworyzowata bezcielesny spirytualizm, ktory gardzi
$wiatem materialnym. Z drugiej strony Franciszek z Asyzu odkrywa, Ze stworzenia
sa wyrazem mitosci Boga Ojca objawionej w Chrystusie, kazde z nich ma swoja
specyfike i niepowtarzalne pigkno. Swiety nie ucieka od $wiata zmystowego ani go
nie deifikuje.!? Ziemia jest dla niego matka, ale takze siostra — czyli stworzeniem.

Zamiast etyki ekologicznej, ktéra moéwi o obowiazkach i powinnosciach, Fran-
ciszek proponuje mistycyzm, duchowos¢ ekologiczng, holistyczny sposob bycia
w zywotnej komunii ze wszystkimi stworzeniami. Papiez Bergoglio stwierdza, ze
jego cudowna harmonia z Bogiem, z innymi, z naturg i z samym sobg wynika z tego,
ze byt ,,mistykiem i pielgrzymem” (LS 10). To mistyczne podejscie do rzeczywisto-
$ci jest szczegdlnie widoczne w dwoch jego pismach: Piesni stworzen 1 Pochwale
Boga Najwyzszego. Franciszek widzi we wszystkim Boga i znajduje Go w stworze-
niach. Dlatego cechy, ktdre przypisuje stworzeniom w Piesni, sg takie same, jak te,
ktore przypisuje Stworcy w tekscie Pochwaty.

Znamienne jest, ze §w. Franciszek w swoich pismach nigdy nie uzywa stowa
»hatura”. W rzeczywisto$ci natura i stworzenie nie sa synonimami. ,,Natura jest czg-
sto traktowana jako system poznawany, analizowany i zarzadzany” (LS 76), podczas
gdy stworzenie zawsze odnosi si¢ do Ojca, ktory powotal je do istnienia. Dlatego §w.
Franciszek kierujac si¢ sladami wpisanymi w nature, idzie wszgdzie za Umitowa-
nym.'# Zadne stworzenie nie jest dla niego zwyklym przedmiotem analizy, poniewaz
wszyscy jestesmy dzie¢mi tego samego Ojca, a zatem braémi i siostrami.

2.2.1. Wznoszenie si¢ do Boga

Piesn stworzen jest przede wszystkim aktem wiary, modlitwg do Najwyzszego,
poniewaz tylko On zastuguje na wszelka chwate. Sw. Franciszek skomponowat ja,
gdy znajdowat sie¢ w sytuacji glebokiego cierpienia, zaréwno fizycznego, jak i du-
chowego, z powodu sytuacji Zakonu, probleméw zdrowotnych i zme¢czenia noca,

12 Por. BENEDYKT X VI, Audiencja generalna (17.03.2010), 2, w: InsB16 VI/1 (2010) 344.
13 Por. Komp 463.
14 2Cel 165.
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w ktorej dreczyto go stado myszy.!> Jego pochwata nie jest zatem wynikiem irracjo-
nalnego romantyzmu (por. LS 11). Nie czuje si¢ nawet godny zwrocié si¢ do Boga, bo
nullu homo éne dignu Te mentvare.'® Ten paradoks podkre$la jego poczucie bezinte-
resownos$ci i komunii z calym stworzeniem. Uwazajac si¢ za niegodnego i grzeszne-
g0, prosi wszystkie stworzenia pod niebem, aby zrekompensowaty jego niedostatki,
poniewaz ,,stuza, znaja i sg postuszne swemu Stworcy lepiej niz ty” (Np 5,2).

Poprzez stworzenia, §w. Franciszek wznosi oczy i wielbi Boga. W tym mistycz-
nym momencie jego motywem nie jest inteligencja, ani zmyst artystyczny, ani opty-
mizm jego szczgsliwych lat mlodzienczych, ale dojrzata i pogodna nadzieja tego, kto
wie w kim poktada nadziej¢ (por. 2Tm 1,12). Choroba i cierpienie nie przygnebiaja
go, ale raczej wzmacniaja jego ufno$¢ w Bogu, ktory jest nie tylko ‘Najwyzszym
1 Wszechmogacym’, ale takze ‘dobrym Panem’ (zob. PSf 1), ‘dobrem, wszelkim
dobrem, najwyzszym dobrem’ (zob. KLUw 5).

Ten ruch uniesienia ku Bogu byt statym elementem jego zycia po nawroceniu.
W rzeczywistosci ,,Franciszek za kazdym razem, kiedy spogladat na stonce, ksie-
Zyc czy najmniejsze zwierzgta, reagowal §piewem, wilaczajac w swoje uwielbienie
wszystkie stworzenia” (LS 11). Spiewat o Bogu ze stworzeniami i dla stworzef,
poniewaz sg one Jego znakiem. Co wigcej, wotal: ‘Czymze sg studzy Bozy, jesli nie
jego blaznami, ktdrzy muszg poruszy¢ serca ludzi i wznies¢ je do duchowej radosci’
(por. CAss 83).

Kontemplujac stworzenie, wznosi si¢ i chwali Stworce; wzrastajac w zjedno-
czeniu z Chrystusem, odkrywa siebie jako brata uniwersalnego. Tym ruchem wzno-
szenia si¢ i opadania Franciszek jednoczy $wiat duchowy ze $wiatem materialnym
i dlatego nie gardzi tym ostatnim. Cale stworzenie postrzega jako sakrament!’,
w ktérym odbija sie obecno$é, dobro¢ i pigkno Boskiego Stworcy. Sw. Bonawentu-
ra twierdzi, Ze stworzenia 0siggaja swoja najwyzsza uzyteczno$¢ przez objawianie
i przekazywanie chwaty Bozej.!® W rzeczywistosci Franciszek we wszystkich uzna-
wal, kochat i wychwalat tego samego Stworce (por. BLm 3.6).

Franciszek przeciwstawia si¢ dualistycznemu stanowisku kataréw i innych ru-
chow neoplatonskich tamtego czasu'’, ktore gardzity naturg i w ogole wszystkimi
rzeczami widzialnymi i1 materialnymi, tacznie z ludzkim ciatem. Katarzy utrzy-
mywali, Ze aby zosta¢ zbawionym, musimy uciec od zmystowego $wiata poprzez

15'W $redniowiecznych obrazach myszy byly postrzegane jako symbol diabla, ktory kusi
i testuje. Uznano je za roznosicieli nieszczg$¢ i chordb, a takze reprezentujacych wewnetrzny nie-
fad, ktory ,,dreczy” sumienie. Mysz w §redniowiecznej symbolice czgsto kojarzyla si¢ z diablem
— por. Key W.B., Subliminal seduction: ad media’s manipulation of a not so innocent America,
New American Library, New York 1974, 101.

16 pS72; ,,Poniewaz my wszyscy nieszczesni i grzeszni nie jesteSmy godni, by nazywac Cig
po imieniu” — 7 Reg 23,5.

17 SWi@ty kontemplowat w nich madro$¢, moc i dobro¢ Stworey — por. /Cel 80.

18 Bog stworzyl wszystko nie ze wzgledu na powickszanie chwaly, ale ze wzgledu na jej
objawienie — 2Sent. d. 1, p. 2, a. 2, q. 1, concl. (Quaracchi 11 44).

19 Dlatego, zgodnie z prawem, bracia ,,mogg spozywac wszystkie potrawy, jakie zostang im
podane” — 2 Reg 3,14.
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poznanie ewangelii. Odrzucajac t¢ gnostycka i dualistyczng koncepcje, Franciszek
z Asyzu personifikuje stworzenia (Brat Stonce, Nasza Siostra i Matka Ziemia) i pod-
kresla dobro¢ ludzkiego ciata: ,,Zwrd¢ uwage, cztowieku, w jakiej godnosci postawit
cie¢ Pan Bog, poniewaz stworzyt ci¢ i uksztattowal wedtug ducha na podobienstwo
swoje” (Np 5,1).

Wejscie na gorg, by zjednoczy¢ si¢ z Bogiem, nie oznacza pogardy dla materii
czy fuga mundi, bo w Bogu dostrzega si¢ prawdziwa istotg wszystkiego, co istnieje
i odkrywa sig¢ siebie jako uniwersalnego brata (por. /Cel 81; BLM 8,6). Zainspiro-
wany przez $w. Franciszka, Papiez Franciszek opisuje ziemi¢ jako siostre, ,,z ktora
dzielimy istnienie” i jako pickna matke, ktora bierze nas ,,w ramiona” (LS 1).

Czlowiek i $wiat sg cisle zjednoczeni takze w teologii §w. Bonawentury, uwaza-
jacego cztowieka za mikrokosmos, ktorego porzadek wewnetrzny i psychologiczny
zawiera w sobie porzgdek makrokosmosu i odpowiada na niego.?’ Dzieki temu czto-
wiek moze wznie$¢ sie do Boga poprzez rzeczy zmystowe.?! Realnie, po nich jak po
§ladach, dusza moze wznie$¢ sig, aby zrozumie¢ moc, madro$¢ i dobro¢ Stworcy.?

2.2.2. Pielgrzym i przybysz

Sw. Franciszek z Asyzu chciat i$¢ za Chrystusem ,,pielgrzymem i przybyszem”,
ktéry ,,narodzit si¢ dla nas w drodze” (Of 15,7). Biedaczyna pragnat i§¢ za nim nie
jako samotny pielgrzym, ale jako towarzysz podrézy wszystkich ludzi i wszystkich
stworzen.? Jego pielgrzymka nie jest bowiem dla niego ani wedrowka (por. LM 44),
ani fuga mundi, ani sposobem na uniknigcie problemow. Z tego powodu odmowit
prosbie przetozonego wspolnoty, ktory cheiat usunac si¢ na ubocze, do pustelni, aby
unikng¢ trudnosci, jakie napotkat w pelnieniu stuzby na rzecz wspdlnoty.?*

Metafora podrozy czgsto pojawia si¢ w jego pismach, aby wskaza¢ na poda-
zanie.” Prosi braci, aby unikali wszelkich form duchowego bezruchu, zamknigcia
i przywigzania do otrzymanych zadan.?® On sam byt §wietnym piechurem, ktory

20 In anima namque humana idem est intimum et supremum (...) unde quanto magis redit
ad interiora, tanto magis ascendit et unitur aeternis” — 2Sent. d. 8 p. 2 a.unicus q. 2 (Quaracchi 11
226b-227a).

21" Notando igitur, quod iste mundus, qui dicitur macrocosmus, intrat ad animam nostram,
quae dicitur minor mundus, per portas quinque sensuum, secundum ipsorum sensibilium appre-
hensionem, oblectationem et diiudicationem” — /tin. c. 2, n. 2 (Quaracchi V 300a).

22 Ex quibus consurgere potest sicut ex vestigio ad intelligendum potentiam, sapientiam et
bonitatem Creatoris immensam” — [tin. c. 1 n. 11 (Quaracchi V 298b).)

2 Bict V.C., Il Cantico delle creature di Francesco d’Assisi, Porziuncola, Assisi 2008, p. V.
I powinni cieszy¢ sig¢, kiedy przebywaja wsérod ludzi prostych i wzgardzonych, wsrod ubogich
i utomnych, chorych i tredowatych, i zebrzacych przy drogach” — 1 Reg 9,2.

24 I kochaj tych, ktorzy ci to czynig. I nie chciej od nich nic innego jak tylko tego, co Pan
ci da. I w tym ich kochaj; i nie pragnij, by byli lepszymi chrzescijanami” — LM 5-7.

25 Franciszek mowi o chodzeniu wedhug ciata lub wedtug ducha — zob. I Reg 5.4.

26 I zaden minister lub kaznodzieja niech nie zawlaszcza dla siebie postugi wobec braci
lub urzedu kaznodziei, lecz o ktorejkolwiek godzinie zostanie zobowigzany do tego, niech bez
sprzeciwu ztozy swoj urzad” — I Reg 17,4; por. Np 19,3nn.
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w ciggu jednego dnia mogl przejs¢ przez cztery lub pig¢ wsi, a nawet miast (por.
1Cel 97), m.in. wyruszyt nawet w podréz do Maroka®’, w 1212 roku (por. /Cel 56)
probowatl uda¢ si¢ do Syrii, pielgrzymowat pieszo do Santiago de Compostela
w 1214 roku?®, a w 1219 r. dotart do Egiptu.

Biedaczyna z Asyzu witat kazdego spotkanego czlowieka — przyjaciela czy
wroga, ztodzieja czy rozbdjnika (por. I Reg 7,14) — z radoscia przyjmujac go jako
towarzysza podrozy. W tym sensie wotal ,,Pan dat mi braci”?. Ufno$¢ pokladana
w Bogu i zycie braterskie rekompensowaty niewygody wedrowki i dlatego bracia
mogli czu¢ si¢ jak w domu, gdziekolwiek si¢ znajdowali.*® Ze wzgledu na trudy
pielgrzymki, $w. Franciszek pozwolil im spozywac kazdy rodzaj pozywienia, jakim
byli czgstowani przez gospodarzy, na przyktad migso, ktore byto zabronione przez
nakazy wstrzemiezliwos$ci i postu i ktorego mnisi unikali przez caty rok.*!

Franciszkanie s3 wezwani do bycia ,,obcymi i pielgrzymami” (7est 24), gosz-
czonymi w domu innych i zawsze tgsknigcymi za ojczyzng ostateczng. Ta eschato-
logiczna wizja relatywizuje rzeczywistos¢ doczesng, bez popadania w manicheizm
(GS 39). ,,Wszystko jest ze soba powiazane i my, wszyscy ludzie, jesteSmy zjedno-
czeni jako bracia i siostry we wspaniatej pielgrzymce, potaczeni mitoscia, ktora Bog
obdarza kazde ze swoich stworzen, a ktora taczy nas z bratem Stoncem, Ksiezycem,
siostrg rzeka i matkg Ziemig” (LS 92). Rzeczywiscie, wszystkie rzeczy sa dobre
same w sobie i ,,z upragnieniem” (Rz 8,19) towarzysza nam w naszej ,,wspaniatej
pielgrzymce” (LS 92) do domu Ojca.

2.2.3. Inspirator ekologii braterstwa
Dzieki byciu mistykiem i pielgrzymem Franciszkowi z Asyzu udaje si¢ prze-
zwycigzy¢ zarowno ekologiczny model dominacji, jak 1 model zarzadzania. Pierw-

szy, okre$lany rowniez jako ‘model krolewsko$ci’®?, uzasadnia despotyczng i ka-

pry$ng wladze nad przyroda, ktora sprowadza si¢ do czysto neutralnej materii: czto-
wiek moze ja modelowaé zgodnie z wlasnymi interesami uzytkowymi.

Model zarzadzania przedstawia cztowieka jako odpowiedzialnego za admini-
strowanie tym, co nalezy do Boga, ale nie uwzglednia w wystarczajacym stopniu

27 ] Cel 55. Celano donosi réwniez, ze brat Bernardo z bratem Egidio idg w kierunku sank-
tuarium $w. Jakuba — /Cel 30.

28 1dzie do $w. Jakuba w Galicji — Fior 4; por. Chronica XXIV Generalium, AF 111, 9-10. Nie
mozna jednak powiedzie¢, ze podrdz $w. Franciszka do Santiago de Compostela jest dostatecznie
udokumentowana, cho¢ jest oczywiste, ze pierwsi franciszkanie chcieli to zrobic.

2 Test 16. Bracia musza akceptowa¢ si¢ bezwarunkowo, zwlaszcza w potrzebie: 2 Reg 6,9;
1 Reg 9,13 i chorobie: I Reg 10,1; 2 Reg 6,11.

30 I gdziekolwiek przebywajac, jesli bracia spotkaliby sie, niech odnoszg si¢ miedzy sobg
nawzajem jak domownicy” — 2 Reg 6.8, szczegodlnie w przypadku choroby — por. / Reg 9,1.

31| Reg 9,13.16; Scamuckr O., L'itineranza alla luce degli Opuscoli di san Francesco
d’Assisi, w: PADOVESE L., Pellegrini e forestieri. L’itineranza francescana, EDB, Bologna 2004,
113.

32 The kingship model is based on hierarchical dualism that sees humanity separated from
the earth” — JounsoN E.A., Women, Earth, and Creator Spirit, Paulist, New York 1993, 29.
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faktu, ze cztowiek jest wewnetrznie powigzany ze wszystkimi istotami. Jego rola
polegataby na opiece nad przyroda, jako zarzadcy czy administratora, ale bez poczu-
cia bycia jej czescig. Postrzega on nature jako cudza wiasnosc¢, o ktoérg musi dbag, ale
ktora nie nalezy do niego i ktorej nie jest czescia. Ten model — zarzadzania — skupia
refleksje nad problemami ekologicznymi jako powigzanymi ze stuzbg Stworcy, kto-
ry powierza cztowiekowi pewne bardzo szczegdlne obowigzki wobec stworzenia.
Aby wyjasni¢ charakterystyke tego zadania troski o Ziemie, odwolujemy sie do tek-
stow biblijnych, ktore opowiadaja o tym, jak Bog zaprasza ludzi do relacji ze soba.
Strategia zarzadzania wpisuje wiec konkretne wezwanie do troski o ziemi¢ w ogdlne
Boze wezwanie do relacji opartych na wierze w porzadku odkupienia.*’

Franciszek z Asyzu przewyzsza jednak oba modele, poniewaz uwaza si¢ za
kochajacego brata wszystkich stworzen. Troski o stworzenie nie traktuje on jako
otrzymanego zadania czy heteronomicznego obowigzku moralnego, lecz raczej jako
istotny sktadnik do$wiadczenia braterstwa taczacego go ze wszystkimi istotami.
Czuje si¢ uczuciowo zjednoczony ze stworzeniem, poniewaz wszystko, co istnieje,
jest czgscia jednego projektu mitosci, ktory ma swoj poczatek i przeznaczenie w Bo-
gu.** Kocha stworzenia dla nich samych i uznaje ich wewnetrzng warto$¢, poniewaz
one rowniez sg umilowane przez Boga i oczekujg wyzwolenia ,,z niewoli zepsucia,
by uczestniczy¢ w wolnosci i chwale dzieci Bozych” (Rz 8,21). Zamiast przedmiotu
uwagi i troski, stworzenia s3 dla niego towarzyszami podrézy w jego pielgrzymce
do Ojca.?

2.3. Teologiczna wizja stworzenia

Czlowiek jest stuchaczem Stowa, ktory odkrywa obecno$¢ Stowa Wcielone-
go w stworzeniu, a w Chrystusie rozumie prawdziwy byt §wiata zmystowego.*¢ To
znaczy, ze musi mysle¢ po chrystusowemu i mysle¢ o Chrystusie we wszystkim.?’
Poznajac $wiat w ten sposob, zakochuje si¢ w nim.

2.3.1. Wymiar trynitarny

Tradycja franciszkanska podkresla, ze komunia trynitarna jest zrodtem, droga
i celem stworzenia; to znaczy, ze Bog jest skuteczng, wzorcowsg i ostateczng przy-
czyng wszystkiego, co istnieje. Dlatego kazde stworzenie jest sakramentem Zycia

33 Por. JEnkINs W., Ecologies of Grace. Environmental ethics and Christian theology, Ox-
ford UP, Oxford 2008, 77.

3 Wedtug tego modelu: HoraN D.H., Una gramadtica teoldgica franciscana de la creacion,
SelFran 132 (2015) 439-453.

35 CarBAJO NUREZ M., Ecologia franciscana. Raices de la Laudato si’, Bd. Franciscana
Arantzazu, Onati 2016, 87-90.

36 Si intelligis Verbum intelligis omnia scibilia” — Hex I11, n. 4 (Quaracchi V 344).

37 MaKzZYM WYZNAWCA, 1] Dio Uomo: duecento pensieri sulla conoscenza di Dio e sull’in-
carnazione di Cristo, Jaca book, Milano 1980, 103.
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Bozego, nosi w sobie ,,znaczenie” Najwyzszego (PS? 4) i ,,nosi w sobie strukture
trynitarng”3®. Wyklucza to jakgkolwiek forme despotycznej dominacji.*

Cate stworzenie ma swoje zrodlo w mitosci Ojca. Dzigki posrednictwu Syna
i mocy Ducha Swietego, jest podtrzymywane przez mitujaca obecno$é Trojcy Swie-
tej 1 jest przeznaczone do tego, aby wejs¢ do wiecznego mieszkania Trojcy, gdy
Chrystus przekaze swiat Ojcu, teraz catkowicie odkupiony i odnowiony, a Bég be-
dzie ,,wszystkim we wszystkich”. Istotnie, gloszenie Dobrej Nowiny jest skiero-
wane nie tylko do ludzi, ale do calego stworzenia. ,,Polecenie brzmi: «Idzcie na caty
swiat i gltoscie Ewangeli¢ wszelkiemu stworzeniu» (Mk 16,15)” (EG 181).

Bezinteresowno$¢ Bozej mitosci, ktora daje poczatek kosmosowi, gwarantuje
takze jego ostateczne przeznaczenie, ostateczng ojczyzne. Wszystko jest przezna-
czone do urzeczywistnienia petni mitosci. ,,Celem drogi wszech$wiata to Boza pet-
nia, ktorg osiagnat juz zmartwychwstaty Chrystus, bedgcy fundamentem powszech-
nego dojrzewania” (LS 83).

2.3.2. Zachwyt i kontemplacja

Mistyk to osoba kontemplacyjna, ktoéra wyrdznia via pulchritudinis. Pigkno
chrzescijanskie ma swoje zrodto w Trojcy Swigtej*! i objawia si¢ w sposob najwyz-
szy w Chrystusie ukrzyzowanym. On doskonale wyraza pigkno Ojca, a jednocze$nie
jest ,,najpiekniejszy z synow ludzkich” (Ps 45,3). Jest On podstawa wszelkiego pigk-
na (ratio omnis pulchritudinis*?) i pierwotnym wzorem, zgodnie z ktorym wszystko
zostato stworzone. Kazda osoba ludzka i kazde stworzenie jest pigkne, poniewaz
w Chrystusie zostato nieskonczenie umitowane przez Ojca. Istotnie, nasze niedo-
skonatosci 1 stabosci staja si¢ pigkne, gdy zostaja wlaczone w tajemnicg¢ Chrystusa.

,» 1y jeste$ picknosc[ia]” (KLUw 7) — wyznal Franciszek Umitowanej. Upodab-
niajac si¢ coraz bardziej do Stowa, ktore codziennie si¢ uniza (por. Np 1), jest w sta-
nie coraz wyrazniej dostrzega¢ obecno$¢ Chrystusa w stworzeniu. Zywa szopka
w Greccio jest wyrazista inscenizacja tej kosmicznej czci dla cztowieczenstwa Sto-

38 1§ 239. ,,Creatura mundi est quasi quidem liber, in quo relucet et repraesentatur el legitur
Trinitas fabricatrix” — Brevil 1l c. 12 (Quaracchi V 230a).

3 _El Dios uno y trino (...) no es ningun solitario y apatico soberano recluido en su cielo
inaccesible y a quien todo se somete, sino un ser absolutamente relacional, un Dios comunitario:
,Dios es amor”. (...) Y si esto es asi, entonces los seres humanos pueden asemejarse a ese Dios
uno y trino, no mediante el dominio y la sumision de unos por otros, sino inicamente mediante la
comunidad y la reciprocidad suscitadora de vida” — MOLTMANN J., La justicia crea futuro. Politica
de paz y ética de la creacion en un mundo amenazado, Sal Terrae, Santander 1992, 84.

401 Kor 15,28; Kol 3,11. ,,Just as the human person, soul and body will be transformed in
the resurrection, so too will the cosmos... brought into the glorification of the full body of Christ”
— DELIO I. — WARNER K.D. — WooD P., Care for Creation, A Franciscan spirituality of the earth,
Franciscan Media, Cincinati 2007, 91.

41 Pater, lux vigentissima; Filius, splendor pulcherrimus et fulgentissimus; Spiritus sanc-
tus, calor ardentissimus” — Hex, Collatio XXI, n. 2 (Quaracchi V, 431).

4 ISent.,d. 31, par. 2, a. 1, q. 3 (Quaracchi 1 544b).
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wa. Sw. Franciszek ja odczytuje w stworzeniu, gdzie las rozbrzmiewa licznymi glo-
sami, a imponujace klify odbijaja si¢ ‘echem $wiatecznych choréw’ (por. 1Cel 85).

Stworzenie jest dzietem sztuki®, do ktorego szacunku i podziwu jesteSmy we-
zwani. Jego wspaniato$¢, mowi Aleksander z Hales, jest odbiciem Boskiego pigkna
i do niego prowadzi.** Nie jest to pickno czysto fizyczne czy powierzchowne, ale
catosciowe, zakorzenione w glebi bytu i bedace wyrazem absolutnej bezinteresow-
nosci. Pigkno przyrody nie tylko prowadzi nas z powrotem do Boga, ale takze moze
nam Go pokaza¢ — wszedzie mozemy dostrzec znaki Stworcy.*

Technologia ,,Jest rowniez zdolna do tworzenia pigkna oraz przenoszenia czto-
wieka zanurzonego w $wiecie materialnym w dziedzine pigkna” (LS 103). Musimy
w pelni wykorzystac te ogromne mozliwosci, w jakie nauka i technologia nas wy-
posaza, oraz wilaczy¢ je ,,w stuzbe innego rodzaju postepu, zdrowszego, bardziej
ludzkiego, bardziej spotecznego i bardziej integralnego” (LS 112).

2.3.3. Wszyscy jestesmy jednym w Chrystusie

Wszystkie istoty pozostajg w intymnej relacji mito$ci, poniewaz jesteSmy czg-
$cig jednego projektu mitosci, kazdy z wtasng godnoscia i wlasnym konkretnym ce-
lem.* Sw. Franciszek zrozumiat, ze wszystko, co istnieje, pochodzi z jednego zrodta
— od Boga Trynitarnego i ma jednego posrednika — Syna, w ktorym wszystko zostato
stworzone. Gdy wzrastamy w naszej jednosci z Chrystusem, rozwijamy rowniez na-
sza jednos$¢ z ‘Siostra Ziemia’ i z catym stworzeniem, gdyz wszyscy jestesmy jedno
w Chrystusie (Ef 2,11-16).

Chrystus jest poczatkiem, centrum i koncem wszystkiego, co istnieje.*’ Lo-
gos jest centrum Tréjcy Swietej, a wraz ze swoim wcieleniem jest takze centrum
kosmosu, historii i wszystkich rzeczy.*® Wzrastajac w zjednoczeniu z Chrystusem,
sw. Franciszek wzrasta takze w $wiadomosci wlasnej tozsamosci i lepiej dostrzega
wigzy braterstwa, ktore tacza go ze wszystkimi stworzeniami. Wszystkie istoty sa
zjednoczone w Stowie, ktore poprzez wcielenie nie tylko naprawia relacj¢ znisz-
czong przez grzech (Tomasz z Akwinu), ale takze doprowadza stworzenie do petni
(Szkot).

4 Por. Hex. X1, 12 (Quaracchi V 386a).

4 ALEKSANEDR Z HALES, Summa Theologica, 11, inq. 1, tract. 2, q. 3.

45 Zglaszat wszystkie rzeczy Najwyzszemu Stworcy i we wszystkich rozpoznawal, kochat
i chwalit tego samego Stworcg — por. BLm 3,6.

46 Caritas est per quam recte utimur, quia omnia ordinantur in finem per caritatem, quaecu-
mque recte ordinantur” — /Sent., d. 1, a. 1, q. 2, contra 1 (Quaracchi 1 32a).

47 Wszystko przez Nie sig¢ stalo, a bez Niego nic si¢ nie stato, co si¢ stato” —J 1,3; 1Kor
8,5-6; Kol 1,15-20; Ef 1,3-14.

48 [Christo est] septiforme medium, scilicet essentiae, naturae, distantiae, doctrinae, mode-
stiae, iustitiae, concordiae. (...) Primum medium Christus fuit in aeterna generatione; secundum
in incarnatione” — Hex. 1,11 (Quaracchi V 331).
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2.4. Podsumowanie

We franciszkanskiej logice daru czysto handlowe i utylitarne relacje homo
oeconomicus podporzadkowane sg bezinteresownosci, kontemplacji, goscinnosci,
Swietowaniu, zabawie, byciu razem, radosnemu i bezinteresownemu dzieleniu si¢.
Franciszkanskie bycie mniejszym i ubostwo umozliwiajg to otwarcie na pigkno,
bezinteresowno$¢ i kosmiczne braterstwo. Musimy wzmocni¢ w sobie postawe
bezinteresownosci, szlachetnosci, wrazliwosci na wartosci estetyczne, takiej
postawy ,ktora si¢ rodzi z zachwytu dla istnienia i dla pigckna” (CA4 37).

Aby pozna¢ $wiat, musimy widzie¢ z Boskiej perspektywy, a z drugiej strony,
aby pozna¢ Boga, musimy patrze¢ na $wiat. Co wigcej, w naszych relacjach z inny-
mi 1 ze stworzeniami rozwijamy naszg tozsamo$¢. Mozemy powtorzy¢ za Paulem
Ricoeurem: ,,Wyrazam siebie, wyrazajac swiat; odkrywam moja sakralnos¢, «probu-
jac rozszyfrowaé sakralno$¢ Swiatan™.

Wszystko to ,,nas zacheca do dojrzewania w duchowosci globalnej solidarno-
$ci, ktora emanuje z tajemnicy Tréjcy Swietej” (LS 240). Franciszek z Asyzu miat to
glebokie spojrzenie. Przyrode widziat z perspektywy Boga, dlatego kochat jg po bra-
tersku. Nie dominowat nad nig jako despotyczny wtadca ani nie dawat si¢ przez nig
uwiktac.’® Przebywajgc ‘posrod’ rzeczy, wychwalat i wystawiat obecnos$é Stworcy.

Nastepny rozdzial rozwija dalej prezentacje $w. Franciszka jako mistyka i piel-
grzyma, odnoszac ja do znaczenia jego ewangelizacyjnego stylu zycia.

49 RICOEUR P., Finitudine e colpa, Bologna, 1970, 258, cytat w LS 85.

30 Bonawentura wyraza te mysl, gdy stwierdza: “Dicunt aliqui: totaliter pauper non tenet
medium. Respondeo: immo vere tenet medium. Haec enim, medietas non est circa res, sed circa
appetitum animae” — Hex, coll. 5, n. 4 (Quaracchi V 354b).
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3. Od sw. Franciszka do papieza Franciszka: ewangelizacja
jako sposob na zycie

W poprzednim rozdziale pokazalismy glebokie doswiadczenie wiary, ktore
przeksztatcito Franciszka z Asyzu w mistyka i pielgrzyma. Rozwijajac te idee, roz-
dzial trzeci analizuje postacie pielgrzyma i turysty jako paradygmatyczne style zycia
w dzisiejszym spoleczenstwie. Biedaczyna z Asyzu dobrze uosabia posta¢ pielgrzy-
ma, ktory z radoscig idzie na spotkanie z Chrystusem, czujac si¢ po bratersku zjed-
noczony z Bogiem, z innymi i z natura.

Obejmujac ubdstwo dla Krolestwa Niebieskiego, $w. Franciszek stat si¢ postan-
cem pokoju i uniwersalnym bratem. Fakt ten podkreslit Jan Pawet I w 1986 roku,
na poczatku spotkania miedzyreligijnego, ktore miato miejsce w Asyzu. Sw. Franci-
szek zostal nazwany prorokiem pokoju. Papiez zauwaza, ze tego Swietego kochaja
nie tylko chrzescijanie, ale takze ludzie bedacy daleko od religii dostrzegaja w nim
ideaty sprawiedliwosci, pojednania i pokoju.!

Papiez Bergoglio twierdzi, ze wybral imi¢ Franciszek, poniewaz uznal, ze
Swiety z Asyzu reprezentuje wzor Kosciota ubogiego, wedrownego i radosnie
bliskiego wszystkim.

LFranciszek z Asyzu, ktory jest dla mnie cztowiekiem ubostwa, czto-
wiekiem pokoju, kochajagcym stworzenie i strzegacym go; w obecnych
czasach takze nasza relacja ze Swiatem stworzonym nie jest zbyt dobra,
nieprawdaz? On jest cztowiekiem dajacym nam tego ducha pokoju, czto-
wiekiem ubogim... Och, jakze bardzo chciatbym Kos$ciota ubogiego i dla
ubogich!™?

Nie mozemy i$¢ na naszg pielgrzymke ze zbyt cigzkim plecakiem, ani nie mo-
zemy by¢ braterscy, gdy jestesmy zbyt przywigzani do interesow i kompromisow.
Dlatego $w. Franciszek przyjmuje najbardziej radykalne ubdstwo. Kiedy biskup
Asyzu pyta go, czy nie przesadza, odpowiada, ze jego gtowna motywacja nie jest
ascetyczna, ale teologiczna i relacyjna. Posiadanie dobr materialnych wymaga troski
o nie i ochrony. To za$ czesto prowadzi do zbrojen i przekraczania granicy mitosci

' Zob. JAN Pawkt 11, Discorso ai rappresentati delle varie Religioni del mondo presenti ad
Assisi (24.01.2002), 2, w: InsGP2 XXV/1 (2002) 102-106.

2 FRANCISZEK, Przeméwienie do przedstawicieli Srodkéw  spolecznego  przekazu
(16.03.2013).
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Boga i blizniego. Z tego powodu, bracia nie chcg posiadania zadnych dobr docze-
snych (por. 3Comp 35).

Ponizszy paragraf wyjasnia, jak papiez Bergoglio i §w. Franciszek rozumie-
ja ewangelizacj¢ jako sposob na zycie. Zaczniemy od przedstawienia postaci piel-
grzyma i turysty jako dwoch przeciwstawnych sposobow radzenia sobie z czterema
podstawowymi relacjami cztowieka. W spoteczenstwie turystycznym ewangelizator
musi by¢ pielgrzymem, ktory glosi rados¢ Ewangelii. Druga czgs¢ tego rozdziatu
skupi si¢ na sylwetce ewangelizatora w $wietle adhortacji apostolskiej Evangelii
gaudium.

3.1. Styl zycia: pielgrzym

Mobilnos¢ jest cechg naszych czaséw: zawsze jesteSmy w ruchu, fizycznie lub
wirtualnie. Podrozowanie jest tak wazne, ze stato si¢ kryterium stratyfikacji spo-
tecznej: im wyzej w drabinie spotecznej, tym wiecej si¢ podrozuje. Dzigki turystyce
i migracji wielu ludzi moze odwiedza¢ odlegte miejsca i styka¢ si¢ z roznymi kultu-
rami. Gdy jestesmy w domu, nowe $rodki komunikacji spotecznej — radio, telewizja,
Internet — pozwalajg nam surfowac wirtualnie, pokonujac bariery czasu i przestrzeni.

,»,Dzisiaj, gdy sieci i narzedzia komunikacji ludzkiej osiggnety niestycha-
ny rozwdj, stajemy przed wyzwaniem, by odkry¢ i przekaza¢ ‘mistyke’
zycia razem, wymieszania si¢, spotkania, wzigcia za reke, wzajemnego
oparcia, uczestnictwa w tej nieco chaotycznej masie, ktéra moze zamie-
ni¢ si¢ w prawdziwe doswiadczenie braterstwa, w solidng karawang,
w $wiete pielgrzymowanie” (EG 87).

Srodki komunikacji spotecznej zblizaja nas wirtualnie i ulatwiaja kontakt ze
wszystkimi w sposob, ktory byt niewyobrazalny jeszcze kilkadziesiat lat temu,
ale moga tez oddala¢ nas od nas samych, naszych sasiadéw i naszego srodowiska
kulturowego.’ Mozemy mie¢ poczucie, ze jeste$Smy wszedzie, ale nie tutaj; ze zna-
my wszystko na Swiecie, ale nie siebie; ze jesteSmy bardziej potaczeni, ale bardziej
samotni (EKS 29).

,»W istocie mamy dzi$, w dobie globalizacji, do czynienia z narastaniem
dezorientacji, samotno$ci. Widzimy upowszechnianie si¢ zagubienia jesli
idzie o sens zycia, niezdolno$¢, by odnies¢ si¢ do ‘domu’, trudnos¢, by
nawigza¢ glebokie wigzy™.

3 HELLERA., Dove siamo a casa?, Franco Angeli, Milano 1998; BETTETINI G. — GIACCARDI C.
— AroLDI P, Identita, comunicazione e soacieta multiculturale, w: CESAREO V., Per un dialogo
interculturale, Vita e Pensiero, Milano 2001, 79-94, tu: 86.

4 FRANCISZEK, Audiencja (21.09.2013), 2, w: La Santa Sede [online], dostep: <https://press.
vatican.va/content/salastampa/it/bollettino/pubblico/2013/09/21/0593/01321.htmlI#TRADUZIO-
NE%20IN%20LINGUA%20POLACCA>. 5.08.2021.

Ks_Parz-22.indb 44 2022-10-25 18:18:30



OD SW. FRANCISZKA DO PAPIEZA FRANCISZKA: EWANGELIZACIJA... 45

W tym kontekscie nieustannej mobilnosci musimy zadac¢ sobie pytanie: czy zy-
jemy jak pielgrzymi, ze wzrokiem utkwionym w celu, czy tez zbytnio wptywa na
nas mentalnos¢ turysty? Ktory z tych dwoch stylow zycia dominuje w nas i wsrod
otaczajacych nas ludzi?

3.1.1. Zycie duchowe jako pielgrzymka

Zycie duchowe bylo opisywane nie tylko jako wejscie na szczyt, gdzie dusza
jednoczy si¢ z Bogiem, ale takze przy uzyciu metafory pielgrzymki.’ Abraham, oj-
ciec wszystkich wierzacych, jest nomada, zarowno w sensie fizycznym, jak i ducho-
wym.® Samo stowo ,,zyd” oznacza ,,migrant™. W tej linii List do Diogneta, napisany
w drugiej potowie II wieku, wyraznie stwierdza, ze chrzescijanin jest pielgrzymem:

,»Chrzescijanie nie r6znig si¢ od innych ludzi ani miejscem zamieszkania,
ani jezykiem, ani strojem (...) Mieszkaja kazdy we wlasnej ojczyznie,
lecz niby obcy przybysze. Podejmuja wszystkie obowiazki jak obywatele
1 znoszg wszystkie ciezary jak cudzoziemcy. Kazda ziemia obca jest im

ojczyzng i kazda ojczyzna ziemig obca™™s.

Sobor Watykanski 11 ktadzie nacisk na eschatologiczny charakter Kosciota piel-
grzymujacego (por. LG 7). Ta metafora pielgrzymkowa nie moze by¢ rozumiana
w sensie negatywnym, jako ucieczka od tego nikczemnego lub nieznosnego $wiata.
W istocie ,,oczekiwanie nowej ziemi nie powinno jednak ostabia¢, lecz raczej roz-
budza¢ gorliwo$¢ w doskonaleniu tej ziemi” (GS 39).

Lud Bozy jest pielgrzymem i ewangelizatorem (por. £G 111), wraz z cala
ludzkoscia pielgrzymuje do nowej Jerozolimy (por. EG 71). Punktem odniesienia
jest Maryja, ktora ,,pozwolita si¢ prowadzi¢ Duchowi Swictemu na drodze wiary”
(EG 287).

,Powinni§my zawsze pamigtac, ze jestesSmy pielgrzymami i ze pielgrzy-
mujemy razem. W tym celu nalezy powierzy¢ serce towarzyszowi drogi
bez nieufnos$ci, bez uprzedzen i spogladaé tylko na to, czego szukamy:
pokoju na obliczu jedynego Boga” (EG 244).

Pielgrzym przyjmuje obecng rzeczywistosc, nie dajac si¢ jej uwigzi¢, poniewaz
jego cel lezy dalej (motywacja eschatologiczna). Ta pozytywna oboj¢tno$é wobec
rzeczy ziemskich daje mu wolno$¢ podazania $ciezka ku jedynemu i prawdziwe-
mu Absolutowi. Jednoczes$nie nie przestaje on kocha¢ stworzen dla nich samych

3 Por. JAN oD KrzYZA, Subida al Monte Carmelo, Apostolado Mariano, Sevilla 2007.

¢ ,Wyjdz z twojej ziemi rodzinnej i z domu twego ojca do kraju, ktory ci ukaze” — Rdz 12,1.
,,1 rzekt do nich: «P6jdZcie za Mna, a uczyni¢ was rybakami ludzi». Oni natychmiast zostawili
sieci 1 poszli za Nim” — Mt 4,19-20.

7 PADOVESE L., La sequela Christi: forme d’ascesi itinerante nel primo cristianesimo, w: 1D,
Pellegrini e forestieri. L'itineranza francescana, EDB, Bologna 2004, 71-90, tu: 79.

8 List do Diogneta, V, 1. 5, w: Opus Dei [online], dostep: <https://opusdei.org/pl-pl/article/
list-do-diogneta/>, 5.08.2021.
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1 uznawac ich wartosci i uzytecznosci. Co$ zupehie innego niz zimna i nieczuta
s

‘obojetnos¢’ turysty, ktdra prowadzi do naduzy¢, konsumpcjonizmu i kultury mar-
notrawstwa.

3.1.2. Wdrodze do celu

Pielgrzym odpowiada na wewnetrzny ideat i $cisle okre$lony cel.’ Dla niego
wazne jest nie to, zeby iS¢, ale zeby dojs¢ do celu. Jego pielgrzymowanie jest owo-
cem wezwania, powotania, ktore integruje i nadaje sens calej jego egzystencji. Nie
daje si¢ uwies¢ syrenim $piewom, ktore — jak w mitach o Odyseuszu i Jazonie — ku-
szg go, by przerwa¢ wedrowke i 0sias¢ (pozosta¢) w terazniejszosci. Nie zraza si¢
tez niepewnos$cig swojej sytuacji, poniewaz zyje nadziejg.'°

Ceni ludzi wokot siebie jako potencjalnych towarzyszy podrozy i cieszy sig,
gdy moze podzieli¢ si¢ z nimi radosciami i nadziejami zwigzanymi z podréza.
W tym sensie mit o Odyseuszu jest znaczacy w przeciwienstwie do mitu o Jazonie:

‘Po zdobyciu Troi Odyseusz podrézowat przez dziesi¢¢ lat. Podczas jed-
nej z tych podrézy chciat rozkoszowacé si¢ $piewem Syren. Aby unikng¢
$miertelnego niebezpieczenstwa, ktore si¢ z tym wigzalto, poprosit zatoge
o0 przywigzanie go do masztu statku, gdy mijali wyspe syren. Kazat im
réwniez zakry¢ uszy, aby mogli dalej wiostowacé, nie styszac urzekajace;j
piesni, ktora miatach ich zabawi¢ na zawsze.

Mit o Jasonie ukazuje inny sposob zmierzenia si¢ z tym wyzwaniem. Gdy
zdobyt juz Ztote Runo, rowniez zapragnat ustysze¢ stodki $piew Syren,
ale podzielit si¢ nim ze swoimi Argonautami. Aby unikng¢ niebezpie-
czenstwa $mierci, zabrat ze sobg Orfeusza, ktory boskimi dzwigkami liry
zniwelowat zty wptyw piesni Syren. W ten sposob wszyscy Argonauci
mogli cieszy¢ si¢ tym cudem.

Racjonalno$¢ Odyseusza jest instrumentalna (Srodki — cel), typowa dla
turysty, ktory mysli tylko o sobie, natomiast racjonalnos$¢ Jasona jest eks-
presyjna, bo laczy racjonalno$¢ z otwarto$cig na innych’!".

Pielgrzym ceni wszystko, co znajduje, nie dajac si¢ usidli¢ konsumpcjonizmo-
wi. Nic nie jest mu obojetne, podte czy nie do zniesienia. Nie ucieka od $wiata, bo
powdd jego obojetnosci jest eschatologiczny, a nie ontologiczny. Uznaje, ze rzeczy
same w sobie s3 dobre, ale jedynym absolutem jest Bog, poczatek i koniec wszyst-

% Aby uzupehié i rozwinaé te stwierdzenia, zob.: PADOVESE L., Pellegrini e forestieri in
un’epoca di mobilita. Storia e senso odierno dell’itineranza francescana, w: TENZE (red.), Pelle-
grini e forestieri. L’itineranza francescana, EDB, Bologna 2004, 5-20; BAUMAN Z., La globaliza-
cion: consecuencias humanas, Fondo de cultura econdmica, Madrid 20172.

10" L’uomo non puo vivere senza speranza: la sua vita, condannata all’insignificanza, di-
venterebbe insopportabile” — I ASSEMBLEA SPECIALE PER L’EUROPA DEL SINODO DEI VEScovi,
Messaggio finale, 1, OR (23.10.1999), 5; EG 275.

' Por. ZAMAGNI S., L’economia del bene comune, Cittd Nuova, Roma 20082, 11. [thuma-
czenie wlasne]
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kiego, co istnieje. Zyje ‘juz’ zbawieniem, a jednak czeka na jego spetienie (‘juz
ijeszcze nie teraz’)'?. Radykalne ubdstwo jest nicodzownym warunkiem pielgrzyma
1 czyni mozliwym goscinno$¢ i bezinteresownos$¢. W plecaku niesie on niewiele
rzeczy, bo zbyt duzy ciezar uniemozliwitby dalszg wedrowke.'* Nie majac nic wy-
magajacego obrony, moze praktykowac powszechne braterstwo. Trzezwo$¢ pomaga
mu zy¢ w ciaglej wdzigcznos$ci, poniewaz nie mogtby kontynuowac swojej drogi
bez codziennej pomocy tych, ktorzy oferujg mu jedzenie i goscing.

3.2. Turysta

Aby zrozumie¢ posta¢ ‘pielgrzyma’, nalezy przeciwstawic jg postaci ‘turysty’,
ktoéry jest zawsze ‘przejazdem’, z dala od wszystkiego i wszystkich, bez zaanga-
zowania, bez wytyczonego celu, bez wyraznej tozsamos$ci osobowej.'* Alter ego
turysty bytby wloczega — przymuszony konieczno$cia — ale obaj potrzebuja takich
samych rzeczy (konsumpcjonizm).

Wedlug Baumana emblematyczna postac pielgrzyma zostata zastapiona posta-
cig turysty. Funkcjonujemy w spoteczenstwie organizowanym dla ‘turysty’. Jednost-
ka zyje w ciaglej niepewnosci: bez pewnej pracy, bez ostatecznych zobowigzan,
nieustannie poszukujac nowosci, najnowszego produktu na rynku. Niepewnosc¢
i elastycznos¢, wszechobecne we wszystkich dziataniach spotecznych, w ujeciu
Baumana tworza mentalnos¢ turystyczna.

3.2.1. Z dala od siebie

Dzisiaj jednostka do$wiadcza niepewnosci, braku bezpieczefistwa, anomii
i anonimowosci'® w spoleczenstwie, ktore nie oferuje jej juz stabilnych ram warto-
$ci.'® Pozbawiony ideatow i utopii fatwo popada w konsumpcjonizm i egoistyczny

12 Oczekiwanie nowej ziemi nie powinno jednak ostabiac, lecz raczej rozbudza¢ gorliwosé
w doskonaleniu tej ziemi, na ktorej wzrasta ciato nowej rodziny ludzkiej, mogac juz da¢ pewne
wyobrazenie o nowym §wiecie” — GS 39.

13 ,...i przykazal im, Zeby nic z sobg nie brali na droge procz laski: ani chleba, ani torby, ani
pieniedzy w trzosie” — Mk 6.,8; ,...wedrowal przez miasta i wsie. (...) byto z Nim Dwunastu oraz
kilka kobiet” — L.k 8,1-2.

4 BAUMAN Z., La societa dell’incertezza, 1l Mulino, Bologna 1999, 35; TENZE, Il disagio
della post-Modernita, Mondadori, Milano 2002, 97-105.

15 Zyjemy ,,W cywilizacji paradoksalnie zranionej anonimowoscia, a jednoczesnie obse-
syjnej na punkcie szczegotow zycia innych, bezwstydnie chorej na chorobliwg ciekawo$¢” —
EG 169.

16 T grandi valori della Modernita cedono il passo allo scetticismo intellettuale € al nichi-
lismo etico. (...) Ognuno e chiamato a creare il proprio mondo e a riconoscere che ogni mondo
ha la sua verita” — Editoriale. La fede cristiana nell’epoca postmoderna, Civilta Cattolica 3418
(1992) 336-337. ,,Molte persone sono altamente insicure delle condizioni elementari della loro
esistenza” — BEck U., Liberta o capitalismo? Varcare la soglia della Modernita, Carocci, Roma
2001, 68—69.
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narcyzm, tracgc w ten sposob typowe dla pielgrzyma napigcie ‘juz i jeszcze nie
teraz’. Bez celu podrozy, ktory nadatby znaczenie terazniejszosci, egzystencja tury-
sty staje si¢ fragmentaryczna, jest niespokojnym poszukiwaniem natychmiastowej
gratyfikacji.

‘Turyscie’ brakuje jednoczgcego sensu swojego istnienia. Z dala od siebie, nie
ma czasu ani ochoty na zastanawianie si¢ nad swoimi problemami egzystencjalny-
mi. Woli koncentrowac si¢ na sprawach praktycznych, co wiecej, czyni to w sposob
fragmentaryczny i niespdjny, bez catosciowej wizji. Nie dazy do osiagnigcia celu,
ale po prostu do utrzymania si¢ na powierzchni, starajac si¢ jak najlepiej wykorzy-
sta¢ ulotng chwile (carpe diem).

‘Turysta’ szuka natychmiastowej satysfakcji i ma duze trudno$ci z zaakcepto-
waniem ograniczen i stabosci. Nie potrafi odnalez¢ sensu w chorobie, $mierci 1 bolu,
ktore wymagajg przede wszystkim wspotczucia, wystuchania i akceptacji. Przeciw-
stawiajac si¢ mentalnosci turysty, papiez Franciszek zacheca nas, abySmy nie bali si¢
czutosci, aby$my troszczyli si¢ o innych i o stworzenie.

»Jednakze powotanie do opieki nie dotyczy wylacznie nas chrzescijan,
ma wymiar uprzedni, ogélnoludzki, dotyczacy wszystkich. Jest to opieka
nad calg rzeczywisto$cig stworzona, picknem stworzenia, jak nam mowi
Ksigga Rodzaju i jak nam pokazal §w. Franciszek z Asyzu (...) Jest to
opieka nad ludzmi, troszczenie si¢ z mito$ciag o wszystkich (...) Badzcie
opiekunami Bozych darow!”!”

3.2.2. Z dala od innych

Nowoczesny indywidualizm podkreslit warto$¢ osobistej tozsamosci, kosztem
zerwania wiezi rodzinnych i spotecznych, ktére nadawaty tresc i ciggtosé wspolno-
tom tradycyjnym. W ten sposob jednostka stata si¢ bardziej wolna, ale tez bardziej
niepewna i wykorzeniona. Istnieje ryzyko, ze ‘prawo do roznicy’ stanie si¢ ‘prawem
do obojetnosci’'®. Wolno$¢ rozumiana jest jako brak przymusu; tozsamo$¢ jako brak
zaleznoéci. Zapomina sie, ze ,,cztowiek uczy si¢ rozpoznawania samego siebie w re-
lacji z innymi stworzeniami” (LS 85).

Paradoksalnie, im wigcej mamy mozliwos$ci skontaktowania si¢ z dowolng oso-
ba lub miejscem na ziemi, tym bardziej kusi nas, by si¢ izolowac, uciekaé¢ od trudno-

17 FraNCISZEK, Homilia (19.03.2013), w: La Santa Sede [online], dostep: <https://www.
vatican.va/content/francesco/pl/homilies/2013/documents/papa-francesco 20130319 omelia-i-
nizio-pontificato.html>, 5.08.2021.

18 Wedlug Baumana, ludzie starajg si¢ zaspokoi¢ swoja potrzebe przynaleznosci, tworzac
inne typy wspolnot, wérod ktorych wyroznia si¢ tak zwana ,,wspolnota estetyczna”, ktora tatwo
rozpuszcza si¢ i przeformutowuje — BAUMAN Z., Comunidad. En busca de seguridad en un mundo
hostil, Siglo XXI, Madrid 20093, (22 Rist.).
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$ci realnego zycia i unika¢ wymagajacych kontaktow twarzg w twarz.'* Wspotczesni
ludzie sg bardziej pozostajacy w blisko$ci, ale mniej braterscy.?°

Motywowany kryteriami estetycznymi, ‘turysta’ stara si¢ pozna¢ odlegte miej-
sca i nawiaza¢ kontakt z roznymi ludzmi, ale unika nawiazywania gtebokich relacji
i nie pielegnuje empatii wobec innych. Woli ptaci¢ i nie przeszkadzaé. Nie czuje si¢
zwigzany z innymi ludzmi ani z rzeczami w ramach wspdlnego projektu. Nie jest
sktonny do poswiecenia si¢ dla budowania lepszego spoteczenstwa; wystarczy mu
dobre samopoczucie.?! Wszystko jest dla niego przemijajace, efemeryczne, funkcjo-
nalne.

‘Turysta’ uzywa, konsumuje i odchodzi. Doswiadcza relacji osobistych, nawet
seksualnych, jako produktu konsumenckiego. Rezygnuje z zaangazowania w rozwoj
relacji 1 trwanie w zwigzku. ‘Poki $mier¢ nas nie rozlaczy’ zamienia si¢ w proste
‘dopoki dziata’. W tym sensie znaczgca jest rosngca liczba 0sob zyjacych samotnie®?
oraz par partnerskich bez deklaracji statego zwigzku.

3.2.3. Daleko od Boga

Tendencja do unikania wymagajacego kontaktu twarzg w twarz przedstawia si¢
réwniez jako odrzucenie osobistej relacji z Bogiem, ci¢zar krzyza. Unikajac trans-
cendentnego Boga, cztowiek zamyka si¢ we wlasnej immanencji:

,,Niektorzy uwazaja sie za wolnych, gdy chodzg z dala od Pana, nie zdajac
sobie sprawy, ze istotnie pozostaja sierotami, bez ratunku, bez domu, do
ktérego mozna zawsze wroci€. Przestajg by¢ pielgrzymami i zamieniaja
si¢ w piechuréw krazacych zawsze wokot siebie, nie dochodzac do jakie-
go$ miejsca” (EG 170).

Wielu Iudzi podchodzi do religii tak, jakby mieli i$¢ do kawiarni po koktajl
przekonan, ktory zaspokoi gusta lub potrzeby w optymalnej cenie.?* Zamiast umac-
nia¢ swoja osobista relacje z Bogiem, wola oni religijno$¢ szyta na miare, ktora nie
wymaga wysitku ani zaangazowania.

19 Firmy rowniez wolg przenosi¢ si¢ tam, gdzie jest mniej konfliktow. ,,Perché scontrarsi, se
basta disimpegnarsi?” — BAUMAN Z., Dentro la globalizzazione, 15.

20 Spoteczefistwo coraz bardziej zglobalizowane zbliza nas, ale nie czyni nas bra¢mi. Ro-
zum sam potrafi pojac, ze ludzie sg rowni i da¢ podstawe ich obywatelskiemu wspotzyciu, ale nie
potrafi zaprowadzi¢ braterstwa” — CV'19.

21 Bfyar H., Ambito intimo. Privacidad, individualismo v modernidad, Alianza, Madrid
19902, 196-199.

22 Wedtug danych Istat, w 2019 r. osoby, ktore mieszkaty samotnie we Wtoszech stanowity
22,1% (ponizej 45 roku zycia), 30,6% (45—64 lata) 147,3% (65 lat i wigcej). W Hiszpanii w 2017 1.
samotnie mieszkato 4,7 mln o0sob (25,4% wszystkich rodzin) — por. Instituto Nacional de Esta-
distica [online], dostep: <https://www.ine.es/>, 28.12.2019. Od 1981 do 2001 roku odsetek singli
w wieku 25 lat wzrost z 40% do 85% — INE, Censos de Poblacion y Viviendas 2001, w: Instituto
Nacional de Estadistica [online], dostgp: <http://www.ine.es/prensa/np275.pdf>, 5.12.2019.

2 CmmiNo R. — LATTIN D., Shopping for faith. American religion in the new millennium,
Jossey-Bass, San Francesco 1998, 187-188.
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3.2.4. Daleko od natury: obojetny konsumpcjonizm

‘Turysta’ nie postrzega istot stworzonych jako siostr, ale jako rzeczy, ktorymi
moze si¢ postugiwa¢ wedle wlasnego uznania, poniewaz postrzega rzeczywistos¢
w odniesieniu do wlasnych intereséw. W ten sposob staje si¢ konsumentem dosko-
natym, ktory bez skruputow wykorzystuje wszystko, co znajduje sie w jego zasiegu,
by porzuci¢ to lub wyrzucié¢, gdy tylko przestanie by¢ uzyteczne. Mentalnos¢ tu-
rystyczna zagraza trwalosci catego ekosystemu. Liczy si¢ tu bowiem, uzytecznos¢
i natychmiastowy zysk, bez wzgledu na przyszte konsekwencje. Wydaje si¢, ze nie
ma granic dla tej despotycznej i kaprys$nej dominacji.

‘Pielgrzym’, przeciwnie, odkrywa glos Boga i jako capax Dei katalizuje ko-
smiczne pragnienie mitosnego zjednoczenia ze swoim Stworca. Czuje si¢ rado$nie
zjednoczony z catlym stworzeniem, ktore, zjednoczone z Nim, jeczy ,,i wzdycha
w bolach rodzenia” (Rz 8,22), oczekujac ,,nowego nieba i nowej ziemi, w ktorych
bedzie mieszkata sprawiedliwos¢” (2 P 3,13).

3.3. Ewangelizator jest pielgrzymem

W naszym zmediatyzowanym i zsekularyzowanym $wiecie Kos$ciot potrzebu-
je ewangelizatoréw, zyjacych jak pielgrzymi, zdolnych do przekazywania radosci
ewangelii w formach, jezykach i symbolach zrozumiatych dla wspotczesnego czto-
wieka. Punktem odniesienia jest Maryja, ,,niewiasta wiary, kroczaca w wierze” (EG
287).

3.3.1. Swiadek, ktory glosi to, czym Zyje

Ludzie czekaja na autentycznych ewangelizatorow, ktorzy potrafia swoim zy-
ciem wskaza¢ droge do Ziemi Obiecanej?, pielgrzymow, ktorzy ida razem z nimi,
dzielac ich radosci, pragnienia i nadzieje. Innymi stowy, ludzie potrzebuja $wiad-
kow, ktorzy zblizaja si¢ do peryferii egzystencji i przechodza od postugi duszpa-
sterskiej polegajacej na zwyklej postudze do postugi duszpasterskiej zdecydowanie
misyjnej i kreatywnej.>

,U poczatku bycia chrzescijaninem nie ma decyzji etycznej czy jakiej$ wielkiej
idei, jest natomiast spotkanie z wydarzeniem, z Osobg, ktora nadaje zyciu nowg
perspektywe, a tym samym decydujace ukierunkowanie” (DCE 1; EG 7). Doswiad-
czenie mitos$ci Bozej, catkowicie wolnej i bezinteresownej, pobudza wierzacego
do ewangelizacji, do opowiadania historii zbawienia, ktéra przemienia jego zycie.

24 C’e bisogno soprattutto di persone di fede che, con la loro stessa vita, indicano la via ver-
so la Terra promessa e cosi tengono desta la speranza” — BENEDYKT X VI, Homilia (11.10.2012),
OR 235 (12.10.2012) 12; EG 87.

25 DA 5481370, cytat w: EG 15.
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W swej istocie, dziatalno$¢ misyjna jest odpowiedzia na mitos¢, jaka Bog nas ko-
cha.?® Jego mito$¢ zbawia nas i prowadzi nas do misji ad gentes.

3.3.2. Radosne i zawsze nowe gloszenie

Nie jesteSmy protagonistami ewangelizacji, a wiara nie jest owocem naszych
wysitkow, ale Bozym darem, zawsze nowym, ktory nalezy odkrywaé, przezywac
1 dzieli¢ we wspdlnocie. Zbawienia nie mozna narzuci¢ z zewnatrz, ale trzeba osobi-
$cie przyjac, zgodnie ze stowami Jezusa: ,,Corko, twoja wiara ci¢ ocalita” (Lk 8,48).
,»W rzeczywisto$ci kazda autentyczna dziatalno$¢ ewangelizacyjna jest zawsze ‘no-
wa’”?,

Ewangelizator jest $wiadkiem, ktory ma zwykte ludzkie stabosci. Jego nie-
moc dowodzi tego, ze to, co glosi, jest Bozym darem, ktory nalezy przyjac z wiara,
zwlaszcza gdy wysitki ewangelizatora wydajg si¢ bezowocne. Nawet Jezus, dosko-
nale przemawiajacy, byt Zle rozumiany, az do porzucenia przez swoich uczniow.

3.4. Pokorny kontemplatyk, ktéry stucha i towarzyszy

Ewangelizacje nalezy rozumie¢ przede wszystkim jako proces interaktywny
i dynamiczny?®, ,,powinni$my pozwoli¢, aby inni ewangelizowali nas nieustannie”.
Jednoczesnie ,,wszyscy jestesmy wezwani do ofiarowania innym wyraznego §wia-
dectwa o zbawczej mitosci Pana” (EG 121).

Wiemy, ze Zmartwychwstaty Pan moze by¢ juz obecny w sercach tych, ktorym
jeszcze nie byta wyraznie gtoszona Dobra Nowina.?’ W zwigzku z tym papiez Fran-
ciszek zacheca nas, aby$my dali si¢ ewangelizowa¢ ubogim i tym, ktéorym glosimy
ewangelig:

»Nowa ewangelizacja jest zaproszeniem do uznania zbawczej mocy ich
egzystencji 1 do postawienia jej w centrum drogi Kosciota. Jestesmy
wezwani do odkrycia w nich Chrystusa, do uzyczenia im naszego glo-
su w ich sprawach, ale takze do bycia ich przyjaciétmi, stuchania ich,
zrozumienia ich i przyjecia tajemniczej madrosci, ktorag Bog chce nam
przekazaé przez nich” (EG 198).

26 BENEDYKT XVI, Messaggio per la Giornata Missionaria Mondiale (11.05.2008), 2, AAS
100 (2008) 567-571.

27 EG 11. Najwigkszym niebezpieczenstwem ,,jest szary pragmatyzm codziennego zycia
Kosciota, w ktorym pozornie wszystko postepuje normalnie, podczas gdy w rzeczywisto$ci wiara
si¢ wyczerpuje i stacza w miernote” — EG 83; RATZINGER ., Situacion actual de la fe y de la teo-
logia, ,,Ecclesia” X/4 (1996) 485-502.

28 GARrciA J.A., En el mundo desde Dios. Vida Religiosa y resistencia cultural, Sal Terrae,
Santander 1989, 41; por. O’coLLINS G., The Second Vatican Council on other Religions, Oxford
UP, Oxford 2015.

2 Bog zwigzal zbawienie z sakramentem chrztu, ale sam nie jest zwigzany swoimi sakra-
mentami” — KKK 1257; GS 22.
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W swojej pracy duszpasterskiej i formacyjnej misjonarz i wychowawca musza
wstuchiwa¢ si¢ w glos Ducha Swictego, ale takze odbiorcow, towarzyszac im we
wzrastaniu ziarna Stowa (semina Verbi). Nie wolno im twierdzi¢, ze majg gotowe
odpowiedzi, majace automatyczne zastosowanie do wszystkich sytuacji.

Udzielajac rad lub szukajac rozwiazan, ewangelizator’® ma by¢ uwazny na glos
Ducha Swigtego, aby odkryé tu i teraz wolg Boza wobec danej osoby lub wspdlno-
ty.! Ma takze towarzyszy¢ wspolnocie chrze$cijanskiej w znalezieniu najlepszego
sposobu wyrazania wiary i stawiania czota codziennym wyzwaniom.>?

3.5. Z czulo$cia zjednoczony ze wszystkimi

Ewangelizator (kaptan, katecheta®® itd.) musi wykazywa¢ ,,blisko$¢, otwarcie
na dialog, cierpliwo$¢, serdeczne przyjecie, ktore nie potgpia” (EG 165). Kazdy
czlowiek, bez wzgledu na swoja sytuacje, jest adresatem orgdzia, poniewaz Dobra
Nowina jest wyrazem Bozej mitoéci i objawia si¢ w bezinteresownosci. Nasienie
ewangelicznego siewcy (Mt 13,1-23) nie wybiera ziemi, ale dociera do wszystkich.

Ewangelizator, gloszac, powinien bra¢ pod uwage rodzaj komunikacji, ktory
jest najbardziej odpowiedni w danym kontekscie kulturowym. Przy tym, ma by¢
$wiadomy tego, ze wspolczesne nowe $rodki komunikacji, Internet i sieci spolecz-
nosciowe (np. Facebook, Twitter) promuja komunikacje horyzontalng i interaktyw-
ng. Dlatego w mediach i zglobalizowanym spoleczenstwie ewangelizacja oznacza
‘nawiazanie kontaktu’ (SDSP 2010), interakcje, wspolne odkrywanie semina Verbi,
ktore jest juz obecne w kazdym, a jednoczesnie dzielenie si¢ tym doswiadczeniem
wiary, ktére przemienito ich wlasne istnienie. Ewangelizator musi swoim zyciem
ukazywac¢ pigkno wspdlnego marszu w kierunku ‘Dnia bez zachodu stonca’.

3.5.1. Ewangelizacja jako ,,prawdziwa i serdeczna bliskos¢”

Franciszek z Asyzu uczyt swoich braci misjonarzy, ze pierwsza droga ewange-
lizacji powinna by¢ przyjazna obecno$¢. Wazniejszy bedzie sposob, w jaki bracia
chodza po $wiecie (por. / Reg 14), niz bezposrednie przepowiadanie: ,,Wszyscy
jednak bracia niech gloszg kazania czynami” (I Reg 17,3). Komunikacja niewer-

300 ewangelizacji: FossioN E., Volver a empezar, Sal Terrae, Santander 2005; BozzoLo
A.— CareLLI R. (red.), Evangelizzazione e educazione, LAS, Roma 2011.

31 Biemwmr E. — BIaNCARDI G. (red.), La catechesi narrativa, Elledici, Leumann 2012.

32 Por. MORAL J.L., Jovenes, religion e Iglesia. Repensar la pastoral juvenil, Khaf, Madrid
2011, 259nn; Zuppa P. (red.), Apprendere nella comunita cristiana. Come dare ,,ecclesialita” alla
catechesi oggi, Elledici, Leumann 2012; OrLANDO V. — Pacucct M., La Chiesa come comunita
educante, EDB, Bologna 2008.

33 MeppI L., Catechesi. Proposta e formazione della vita cristiana, Messaggero, Padova
20042; FossioN A., Dieu désirable. Proposition de la foi et initiation, Novalis, Montreal 2010;
GENRE E., Con quale autorita? Ripensare la catechesi nella postmodernita, Caludiana, Torino
2008; MonNTINI G.B., La missione di educare, La Scuola, Brescia 2009.

Ks_Parz-22.indb 52 2022-10-25 18:18:30



OD SW. FRANCISZKA DO PAPIEZA FRANCISZKA: EWANGELIZACIJA... 53

balna jest skuteczniejsza niz stowa. Bracia, zyjac jako ‘mniejsi’, maja ukazywac
swoje podazanie za Stowem (por. Mt 1,23; Iz 7,14; 8,8—10), ktore poprzez wcielenie
ozywia $wiat od wewnatrz moca Ducha Swictego i ukierunkowuje cale stworzenie
na ostateczne spotkanie z Ojcem (por. LZ 52).

Papiez Franciszek przypomina, ze dzialanie ewangelizacyjne potrzebuje tej ,,re-
alnej i serdecznej bliskosci” (EG 199), ktora jest $wiadectwem chrzescijanskiego
ubdstwa. Oznacza to takze dzielenie si¢ radosciami i nadziejami, smutkiem i udre-
ka wspotczesnych ludzi, zwlaszcza ubogich i wszystkich cierpiacych (por. GS 1).
Istotnie, bez opcji preferencyjnej na rzecz ubogich ,,gloszenie Ewangelii — bedace
przeciez pierwszym nakazem mitosierdzia — moze pozosta¢ niezrozumiane i utona¢
w powodzi stow, ktorymi i tak jesteSmy nieustannie zalewani we wspotczesnym
spoteczefistwie przez $rodki przekazu™*.

3.5.2. W glebokiej harmonii 7 calym ludem BoZym

,»W kazdym ochrzczonym, od pierwszego do ostatniego, dziala u$wigcajaca
moc Ducha, sklaniajaca do ewangelizowania™3. W sensie podstawowym ,, Ewange-
lizacja jest zadaniem Kos$ciota. Ale ten podmiot ewangelizacji jest czyms$ wiecej niz
organiczng 1 hierarchiczng instytucja” (EG 111), gdyz jest przede wszystkim ludem
$wietym, namaszczonym i prowadzonym przez Ducha Swigtego, ktory ma wlasny
wech, aby rozpoznawaé¢ nowe drogi*® i ,,nie moze zbladzi¢ w wierze” (LG 12).

Rozwazanie Kos$ciota jako Ludu Bozego dobrze odzwierciedla eklezjologi¢ So-
boru Watykanskiego II, ktory chciat podkresli¢ mistyczny i historyczny charakter
wspolnoty koscielnej (por. LG 8). W nim ,,wszyscy moga czuc si¢ przyjeci, kochani,
w ktorym moga doswiadczy¢ przebaczenia i by¢ zacheceni, aby zy¢ zgodnie z do-
brym zyciem Ewangelii” (EG 114).

3.6. Podsumowanie

Idac za Chrystusem, ,,ubogim i wedrowcem” (/ Reg 9,6), Franciszek z Asyzu
przyjat najbardziej radykalne ubdstwo. Papiez Franciszek pragnie rowniez Kosciota
wolnego od nadbudow, ktore go obcigzaja 1 spowalniajg, wolnego od kompromitu-
jacych wiezow, radosnie bliskiego wszystkim i w statej postawie ‘wyjscia’ (por. EG
27). Nie mozemy iS¢ w naszej pielgrzymce, jesli nosimy w plecakach zbyt wiele
rzeczy, naduzywamy natury i przywtaszczamy sobie to, co nalezy tylko do Boga.

34 JaN Pawet 11, List apostolski Novo millennio ineunte (6.01.2001), 50, w: La Santa Sede
[online], dostep: <https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/pl/apost_letters/2001/documents/
hf jp-ii_apl 20010106 _novo-millennio-ineunte.html/>, 4.08.2022.

35 EG 119. O KoSciele jako Ludzie Bozym, zob.: PEREZ MARTINEZ A.J., El fiel cristiano en
la enseiianza del Concilio Vaticano II y su recepcion en la eclesiologia espaiiola postconciliar,
Univ. San Damaso, Madrid 2014, 206-208.

36 EG 31. Dlatego czasami biskup ,,w pewnych okoliczno$ciach powinien i$¢ za ludem” — tamze.
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Wszystko, czym jesteSmy i co mamy, jest Boskim darem, a my jestesmy tylko
administratorami, ktorym powierzono troske o to, co On nam dal. Oczekuje sie,
ze wszyscy zwrocg Bogu te dary, poprzez chwate, oddanie siebie i bezinteresowng
stuzbe. W Biblii, JHWH wyraznie nam przypomina: ,,Nie wolno sprzedawa¢ ziemi
na zawsze, bo ziemia nalezy do Mnie, a wy jestescie u Mnie przybyszami i osadni-
kami” (Kpt 25,23).

Spadek liczby chrzescijan w $wiecie jest znakiem czasu, ktéry moze nam po-
moc zy¢ nasza wiarg w sposob bardziej swobodny, autentyczny i wolny. Nie zmusza
nas do izolowania si¢, aby zachowac czystos¢, ale do gloszenia radosci ewangelii,
aby budowac z calg ludzkoscia przysztos¢ wypetniong nadzieja. JesteSmy wezwani
do tego, aby i8¢ naprzdd, razem ze wszystkimi stworzeniami, w naszej pielgrzymce
do Ojca, gdy glosimy: ,,Wiem, komu uwierzytem” (2Tm 1,12).
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4. Franciszkanski wklad w gospodarke, nauke i spoleczenstwo

Franciszek z Asyzu zaprosit swoich braci, aby byli mistykami i pielgrzymami,
ubogimi i ‘mniejszymi’, zyczliwymi wobec ludu Bozego i wszystkich stworzen. Ta
serdeczna blisko$¢ sprawiata, ze odczuwali potrzeby ludzi jako wlasne, nawet w sfe-
rze ekonomicznej. W ten sam sposob chcieli lepiej poznac przyrodg, aby ja pokocha¢
a nie zdominowac.

Rozdziat czwarty przedstawia analiz¢ wktadu franciszkanow w proces racjona-
lizacji, ktory wedhug Maxa Webera jest kluczem do nowoczesnosci i podstawowym
motywem nowoczesnej ekonomii.! Ten racjonalny sposob podejscia do praktycz-
nych problemow w sferze gospodarczej sprzyjatby utrwaleniu si¢ ‘ducha kapitali-
zmu’2, W tym wzgledzie Weber przypisuje decydujacg role protestanckiej reformacji
XVI wieku, zwlaszcza kalwinizmowi, ktory usprawiedliwial metodyczne dazenie
do pomnazania bogactwa. Wedtug tego autora, wierni kalwinscy i purytanscy wy-
kazywali specyficzng tendencje do racjonalizmu ekonomicznego w kazdym miejscu
i warunkach, zaréwno jako klasy dominujace, jak i zdominowane, zaré6wno jako
wigkszo$¢, jak 1 mniejszos¢, cos, na co katolicy ani nie pozwalali, ani do czego nie
dopuszczali® i czego nie mozna znalez¢ w zadnej religii niechrzescijanskiej.* Nie-
zwykly wkiad franciszkanow w XIII-XV w. obala t¢ tezg i pokazuje znaczenie, jakie
tradycja franciszkanska miata w ksztattowaniu si¢ kultury nowozytne;j.

W swoich twierdzeniach Weber pomija nie tylko wktad franciszkanow, ale tak-
ze innych z kregéw mysli katolickiej, na przyktad refleksje etyczna scholastyczne;j
szkoty w Salamance, ktéra w znacznym stopniu przyczynita si¢ do narodzin teorii
liberalnej. Niektorzy autorzy austriackiej szkoty ekonomii podkreslali ten wpltyw.
Joseph Alois Schumpeter stwierdza na przyktad, ze pod koniec XV wieku szkota
salamancka rozwingta juz wiele tematéw zwykle kojarzonych z kapitalizmem, ta-

Il motivo fondamentale dell’economia moderna in genere e stato individuato nel raziona-
lismo econdémico” — WEBER M., La ética protestante y el espiritu del capitalismo, Reus, Madrid
2009, 92 (TENZE, L etica protestante e lo spirito del capitalismo, BUR, Milano 2011).

2 In the last resort the factor which produced capitalism is the rational permanent enter-
prise, rational accounting, rational technology and rational law, but again not these alone. Nec-
essary complementary factors were the rational spirit, the rationalization of the conduct of life
in general, and a rationalistic economic ethic” — WEBER M., General economic history, Dover,
Mineola (NY) 2003, 354.

3 'WEBER M., La ética protestante y el espiritu del capitalismo, 2009, 41.

4 WEBER M., General economic history, 368.
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kich jak wielki biznes, spekulacja towarami i kapitatem handlowym oraz wysokie
finanse’, ulatwiajgc w ten sposob spoteczng akceptacje wolnego rynku.

W pierwszej czesci tego rozdziatu przedstawiono proces racjonalizacji i istotng
role, jaka Max Weber przypisuje etyce protestanckiej w utrwalaniu ‘ducha kapitali-
zmu’®. Druga cze$¢ skupia sie na niektorych znaczgcych aspektach wktadu francisz-
kanskiego, ktory poprzedzit powstanie protestantyzmu w XVI wieku.

4.1. Proces racjonalizacji

Od czasow renesansu spoleczenstwo zachodnie stopniowo zastgpowato religij-
ne spojrzenie na rzeczywisto$¢, innymi — laickimi wizjami, prowadzac dzi$ do tego,
co Charles Taylor nazywa ‘wiekiem sekularnym’”’. Sekularyzacji towarzyszy! proces
racjonalizacji, ktory Weber wigze $cile z etyka protestanckg.®

4.1.1. Teza Maxa Webera

Podczas gdy Karol Marks podkresla wptyw ekonomii na religi¢ i spoteczen-
stwo, Max Weber zaktada, ze wiara jest jedng z najbardziej decydujacych sit w prze-
mianach spotecznych. W zgodzie z Weberem, Lynn White argumentuje, ze ludzka
ekologia jest gleboko uwarunkowana religia, ktora opiera si¢ mocno na przekona-
niach na temat ludzkiej natury i przeznaczenia.” Z tego powodu, mimo ze w 1967
roku oskarzyt chrzeécijanstwo o spowodowanie kryzysu ekologicznego, nie wahat
si¢ zaproponowac $w. Franciszka jako patrona ekologéw, poniewaz uwazat, ze po-
moc religii jest decydujgca takze w tej dziedzinie.!® Wedtug niego wymiary kulturo-
we, etyczne i psychologiczne zwigzane z ascetycznym protestantyzmem, zwlaszcza

5 Los grandes negocios, la especulacion con mercancias y capitales comerciales, la ‘alta
finanza’” — SCHUMPETER J.A., Historia del andlisis economico, Planeta, Barcelona, 2012, 117.

¢ Glebszg analize relacji miedzy wiarg a naukami ekonomicznymi, zob.: CARBAJO NUREZ
M., Wolna i braterska ekonomia. Perspektywa franciszkanska, Olsztyn 2019, 60nn.

7 Por. TAYLOR C., A Secular Age, 221-298.

8 ‘Weber ,,described as ‘rational’ the process of disenchantment which led in Europe to a dis-
integration of religious world views that issued in a secular culture” — HABERMAS J., The philo-
sophical discourse of Modernity. Twelve lectures, MIT, Cambridge (MA), 1990, 1.

® WHITE L., Las raices histéricas de nuestra crisis ecolégica, ,,Revista Ambiente y Desar-
rollo de CIPMA” 23/1 (2007) 78-86, tu: 82 (oryginal: The Historical Roots of our Ecological Cri-
sis, ,Science” 155 (1967) 12031207, tu: 1205). Twierdzenia White’a wywolaly goraca debatg.
Warren G. Hansen szybko zaprzeczyt oskarzeniom White’a przeciwko chrze$cijanstwu i oskarza-
niu $w. Franciszka o herezje — por. HANSEN W.G., St. Francis of Assisi, patron of the environment,
Francis Herald Press, Chicago 1971.

10 Richard Means przyjmuje teze L. White’a, ale proponuje powr6t do panteizmu — por.
MEANS R.L., Why worry about nature?, ,,Saturday Review” 50 (2.12.1967) 13-15.
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kalwinizmem i purytanizmem!!, byty bardziej decydujace w utrwalaniu si¢ ducha
kapitalizmu niz inne czynniki techniczne i ekonomiczne.'?

Bytoby jednak niescistoscig twierdzi¢, ze w tym wzgledzie teza Webera jest
catkowicie przeciwstawna tezie Marksa'®, a czynniki wptywajace byty liczne i nie
zawsze tego samego rodzaju. W rzeczywistosci Weber wyraznie odrzuca tezg, ze
duch kapitalizmu jest ‘produktem reformacji’ i ze nie powstalby on bez etyki pro-
testanckiej.'* Twierdzi on raczej, ze wiara protestancka byta czescig kontekstu spo-
teczno-kulturowego, ktory stanowit zyzne podtoze dla jej rozwoju.

Weber nie utozsamia ducha kapitalizmu z ambicjg, chciwoscig czy skapstwem,
ktore istnialy od zawsze i czesto prowadzily do jalowego gromadzenia dobr material-
nych i ostentacyjnego demonstrowania luksusow. Duch kapitalizmu, zamiast sprzy-
jac chciwoscli, raczej jg hamuje, a nawet moze by¢ utozsamiany z jego blokowaniem
lub racjonalnym ttumieniem.!®> Nie utozsamia si¢ go roéwniez z obsesyjna pogonia
za zyskiem ani z wykorzystaniem bogactwa do osiggni¢cia innych celow (Arysto-
teles'®) lub innych korzys$ci pozaekonomicznych, takich jak wtadza polityczna czy
wplywy kulturowe (patronat). Weber mowi raczej o systematycznym, metodycznym
i racjonalnym dazeniu do wzrostu bogactwa jako celu samego w sobie, przy czym
cala energia jest skierowana na jego osiggnigcie wraz z ciaglym reinwestowaniem
zyskow — jest to ciggle zarabianie, oszczedzanie i reinwestowanie.

‘Zarabiaj na wszystkim wszystko, co mozesz, oszczedzaj na wszystkim, co mo-
zesz, dawaj wszystko, co mozesz’!'7. To zdanie, ktore John Wesley wypowiedziat
w1760 roku, wedtug Webera podsumowuje sedno kalwinskiej etyki. Aby to osig-
gna¢, podmiot jest gotow zrezygnowac ze swoich impulséw i beztroskiego radowa-
nia si¢ zyciem, a jednoczes$nie porzuca solidarno$¢ i wspotczucie wobec bliznich.
Cigzka praca, sukces ekonomiczny i ciggle reinwestowanie tworzg rdzen ducha ka-

1 Purytanizm pojawil si¢ w Anglii w drugiej potowie XVI wieku w celu dostosowania
Kosciota anglikanskiego do zasad teologii kalwinskiej.

12° Weber was engaged in a fruitful battle with historical materialism” — Gerta H.H. —
WRIGHT MILL C. (red.), From Max Weber: Essays in sociology, Routledge, London 1991, 63.

13 The whole of Max Weber’s facts and arguments fits perfectly into Marx’s system” —
SCHUMPETER J.A., Capitalism, socialism and democracy, Routledge, New York, 2003, 11; por.
ZEITLIN .M., Ideologia y teoria sociolégica, Amorrortu, Buenos Aires, 20062, 127-180.

4 WEBER M., La ética protestante y el espiritu del capitalismo, 122. W tej samej ksigzce
Weber przedstawia dwie wersje swojej tezy, umiarkowana i bardziej radykalna, gdyz jednocze-
$nie stwierdza jednoznacznie, ze decydujaca byla etyka kalwinska — FORTE J.M., Religion and
capitalism. Weber, Marx and the materialist controversy, ,,Philosophy & social criticism” 34/4
(2008) 427448, tu: 432433,

15 WEBER M., La ética protestante y el espiritu del capitalismo, 17.

16 Lariqueza no es el bien que buscamos, pues solo es util para otras cosas” — ARISTOTELES,
Etica a Nicémaco. Libros I v VI, Valencia UP, Valencia 1993, 28.

17 Proste zasady Wesleya dotyczace korzystania z pieniedzy, zob.: ,,Earn all you can, save
all you can, give all you can” — CARDER K.L., Sermons on United Methodist Beliefs, Abingdon
Press, Nashville 1991, 70. [ttumaczenie wlasne]
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pitalistycznego, ktory znajduje zachete w etyce protestanckiej, zwlaszcza kalwin-
skiej i purytanskiej. Luteranizm jednak nie miatby na nig wigkszego wptywu.!®

Weber opart swoje twierdzenia na badaniach socjologicznych, ktére sam prze-
prowadzit w krajach takich jak Anglia, Szkocja i Holandia, gdzie protestanci mieli
wigksze wptywy i gdzie kapitalizm rozprzestrzenil si¢ znacznie wezesniej niz w in-
nych tradycyjnie katolickich krajach, takich jak Hiszpania i Wtochy.!” Weber zauwa-
zyl, ze wielu biznesmenow odnoszacych najwicksze sukcesy byto protestantami,
nawet w krajach, gdzie ta grupa religijna byta w mniejszosci. Sukces ekonomicz-
ny protestantow w Stanach Zjednoczonych, a doktadniej zycie i pisma Benjamina
Franklina, bytyby rowniez dobrym przyktadem wplywu etyki protestanckiej, ktora
sprzyja nieustajacej pogoni za zyskiem, a jednoczesnie zachgca do unikania wszel-
kich nieumiarkowanych przyjemnos$ci.?

Probujac wyjasnic te fakty, Weber uwaza, ze ze wzgledu na doktryne prede-
stynacji kazdy protestancki wierzacy odczuwat potrzebe rozeznania, czy jest wsrod
tych, ktorzy sa przeznaczeni do zbawienia.?! Napiecia psychologiczne, jakie ta nie-
pewnos¢ wywolywata w praktyce wierzacego, sprzyjatyby utrwalaniu si¢ ducha
kapitalizmu. Jednym z najwyrazniejszych wskaznikow predestynacji byltby sukces
ekonomiczny, osiggniety dzieki wysitkowi, uczciwosci i pracowitosci. W ten sposob
stworzono podstawy do usprawiedliwienia akumulacji bogactw i rosngcych nierow-
nosci spotecznych. Sukces w sprawach gospodarczych nie bytby postrzegany jako
egoizm lub chciwos¢, ale jako znak predestynacji. Przeciwnie natomiast, che¢ bycia
biednym bytaby rownoznaczna z checig bycia chorym.?

‘Okrzyk bojowy purytan brzmial: dawanie jatmuzny nie jest dobroczynnoscig™>
byto okrzykiem wojennym angielskich purytan, ktorzy wspotpracowali z surowym
brytyjskim ustawodawstwem dotyczacym biednych.?* W obliczu nedzy potrzebuja-
cych purytanie nie odczuwali wspotczucia, lecz pogardg, poniewaz biednych uwazali
za pasozytow spotecznych i winnych wilasnej nedzy.® Twierdzili oni, ze Bog nie
chce ani lenistwa, ani zycia z jatmuzny.?® Dlatego ci, ktorzy nie zrobili wszystkiego,

18 No se puede sefialar afinidades intimas entre Lutero y el ‘espiritu del capitalismo™ —
WEBER M., La ética protestante y el espiritu del capitalismo, 108.

19 Tamze, 62-63.

20 Tamze, 58-59.

21 KasHiMA Y. — Foppy M., Time and Self. The historical construction of the Self, w: KAsHI-
MA Y. — Fobpy M. — Pratow M.J. (red.), Self and identity personal, social and symbolic, Law-
rence Erlbaum, Mahwah, 2002, 183.

22 WEBER M., La ética protestante y el espiritu del capitalismo, 247.

231l grido di guerra dei puritani era: ‘Giving alms is no charity’” — tamze, 248. [ttumacze-
nie wlasne]

24 Tamze, 277.

25 LeviNE D.P. — Rizvi S.A.T., Poverty, work, and freedom. Political economy and the moral
order, Cambridge UP, Cambridge, 2005, 14.

26 LuTtHY H., Puritanesimo e societd industriale, w: TENZE, Da Calvino a Rousseau. Tra-
dizione e Modernita nel pensiero sociopolitico dalla Riforma alla Rivoluzione francese, Mulino,
Bologna, 1965, 67.
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co mozliwe, aby ponownie wlaczy¢ si¢ w dziatalnos$¢ produkcyjna, zostali ukarani,
nawet cywilnie. Jasne jest, ze ‘ekonomia jako zbawienie’ (znak predestynacji) nie po-
krywa si¢ z ‘ekonomig zbawienia’, ktora jest przeznaczona dla wszystkich.?” Jednak,
chociaz dobre uczynki wiernych protestanckich moga by¢ postrzegane jako znak wy-
brania, to jednak ta praktyka nie wynika z motywow utylitarnych, ale z wiary w Boga.
Horyzont jest nadal teocentryczny?®, a wiec o wiele wznio§lejszy niz zorientowany na
egocentryczne uspokojenie wlasnych niepokojow. Wierzacy kieruje si¢ wiara, a nie
czysto utylitarnymi i konsumpcyjnymi motywami pdzniejszego kapitalizm.

4.1.2. Wyrazny rozdziat miedzy porzqdkiem ziemskim a porzqdkiem taski

Zgodnie z tezag Webera niektorzy autorzy twierdzg, ze metodycznemu i racjo-
nalnemu poszukiwaniu ekonomicznego sukcesu sprzyjatoby rozrdznienie, jakie pro-
testanci czynig miedzy porzadkiem ziemskim a porzadkiem taski. Porzadek ziemski
jest postrzegany jako przestrzen obca tasce Bozej i dlatego wtadza cywilna musi by¢
silna i czujna, aby unikna¢ destrukcyjnych tendencji do grzechu. Luter stwierdza,
ze W tej przestrzeni chrzescijanin musi postusznie podporzadkowac si¢ ustalonej
wladzy, co byloby ztem koniecznym.?

Kalwinizm i purytanizm rowniez uznajg t¢ separacje, ale reaguja inaczej. Podkre-
$laja, ze krdlestwo ziemskie istnieje, poniewaz Opatrznos¢ Boza je dopuszcza i wspie-
ra, a wiec nie jest zupelnie obce chrzescijaninowi. Dlatego wierzacy musi aktywnie
uczestniczy¢é w jego rozwoju, pomagajac ksztattowaé spoteczenstwo zgodnie z po-
stulatami stusznego rozumu i postusznie kierujac si¢ wskazéwkami wtadz cywilnych.

Poniewaz jednak krolestwo ziemskie jest przestrzenig grzechu, wierzacy musi
zachowywac si¢ w sposob racjonalny i metodyczny, pomijajac pewne aspekty, ktore
sg mozliwe tylko w porzadku taski.’® W ten sposob stymuluje si¢ pracowito$¢ i uza-
sadnia reinwestowanie uzyskanych korzysci w celu dalszego pomnazania bogactwa,
tak ze catkowicie wyklucza si¢ ich wykorzystywanie w dzietach charytatywnych,
ktore tylko sprzyjajg lenistwu tych, ktorzy uzaleznili si¢ od hojnosci innych.

Wraz z oswieceniem XVII-XVIII wieku Objawienie Boze zostalo zastapio-
ne ‘$wiatlem rozumu’, ktore umozliwito wszystkim dostep do prawa moralnego?',
przezwyci¢zenia ciemnosci niewiedzy, panowania nad sitami natury oraz pokona-

27 Por. KKK 1066; Ef 1,9-10; DV 2.

28 MORANDINI S., Il lavoro che cambia. Un’esplorazione etico-teologica, EDB, Bologna
2000, 24-25.

2 W tej linii Hobbes stwierdzil, ze panstwo musi dziata¢ jako ,,wszechmocny Lewiatan”,
aby zapobiec rozpadowi ludzkich spoteczenstw — HoBgEs T., Leviathan, Penguin, Middlesex 1980
(10a Rist.) 264; ARBLASTER A., The rise and decline of Western Liberalism, Blackwell, Oxford
1984, 33.

30 La doctrine de la Providence permet a Calvin de fonder une attitude active, ouverte
a I’égard du politique” — CorNU, D., Journalisme et vérité. Pour une éthique de l'information,
Labor et fides, Geneve, 1994, 150-151.

31 BENN S.L, Private and public morality. Clean living and dirty hands, w: BENN, S.I. —
Gaus, G.F. (red.), Public and private in social life, St. Martin’s press, London, 1983, 156—157.
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nia przesagdow, fanatyzmu i tyranii. Liberalowie twierdza, ze na takich racjonalnych
podstawach mozna zbudowac bardziej sprawiedliwe i egalitarne spoleczenstwo.

W miarg jak napigcie transcendentne zaczyna stabnaé, traci swojg intensywnos¢
takze purytanska asceza, ktora starata si¢ zado$¢uczynic za grzechy cigzka, wytrwatg
i meczaca praca.’? W jej miejsce dodatkowo wzmacniane jest systematyczne dazenie
do bogactwa?®® i kompulsywne dazenie do zadowolenia. W tym duchu niektérzy auto-
rzy twierdza, ze namietne pragnienie dobra, prawdy i pigkna, ktore podsycato pietyzm,
przeradza si¢ w nienasycony konsumpcjonizm kapitalistyczny.’* Znacznie pdzniej,
w 1927 roku, Cowdrick bedzie mowit o ‘nowej ekonomicznej ewangelii konsumpcji’.

4.1.3. Debata nad tezg Maxa Webera

Teza Webera byta szeroko dyskutowana, zwlaszcza ze wzglgdu na sposob,
w jaki wykorzystuje on zrodta’® oraz dlatego, ze skupia si¢ na pismach pastoralnych,
ktore nie odzwierciedlajg w wystarczajacym stopniu teologii reformowanej. Co wig-
cej, niektorzy autorzy zwracajg uwage, ze o prawdziwym systemie kapitalistycznym
mozna mowi¢ dopiero po pierwszej rewolucji przemystowej (potowa XVIII w.),
czyli dwa wieki od wybuchu protestantyzmu. Jednak poczatek kapitalizmu jest row-
niez kwestig szeroko dyskutowana. Na przyktad Henri Pirenne datuje jego poczatek
w $redniowieczu®’, Henryk Grossman na dwa wieki przed kalwinizmem?, a Joseph
Schumpeter w XIV-wiecznych Wtoszech, przypisujac scholastykom pochodzenie
teorii XIX-wiecznego liberalizmu laissez-faire.’

Inni autorzy zwracajg uwageg, ze Weber nie bierze pod uwage ekonomicznej
kreatywnosci etyki katolickiej, z jej naciskiem na dobro stworzenia, ani wplywu
klasztorow cysterskich na ozywienie gospodarcze w XII wieku. Nie bierze tez pod

32 WALZER M., La revolucion de los santos. Estudio sobre los origenes de la politica radi-
cal, Katz, Madrid 2008, 230.

33 Zdanie wypowiedziane przez Johna Wesleya w XVIII wieku dobrze ilustruje te idee:
,»The Quakers came to Pennsylvania to do good to others and ended up doing well for themselves”
— O’BRIEN STEINFELS M., American Catholics, American culture. Tradition & resistance, Row-
man & Littlefield, Lanham, 2004, 116.

3% CampBELL C., The Romantic ethic and the spirit of modern consumerism, Blackwell,
Oxford 1987, 205-206.

3 CowbRICK E., The new economic gospel of consumption, ,,Industrial Management” 74/4
(1927) 208-235, tu: 208.

36 ROBERTSON H.M. — CASSON M., Aspects of the rise of economic individualism. A criticism
of Max Weber and his school, Routledge, London, 1996; Lowy M., Weber against Marx? The
polemic with historical materialism in the Protestant Ethic, ,,Science and Society” 53/1 (1989)
71-83, tu: 74.

37 Por. PIRENNE H., Historia econémica y social de la Edad Media, Fondo de Cultura Eco-
némica, México DF 2003.

3% GrossMaN H., The beginnings of Capitalism and the new mass morality, ,,Journal of
Classical Sociology” 6/2 (2006) 201-213. Grassby ,,associates the rise of capitalism with the
preindustrial European economy” — GRrasSBY R., The idea of Capitalism before the Industrial
revolution, Rowman & Littlefield, Lanham MD, 1999, 30.

3 Por. SCHUMPETER J.A., Historia del andlisis econémico, 138.
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uwage, ze pewne typy kapitalistycznych przedsigbiorstw i inne formy kapitalizmu
komercyjnego pojawily si¢ na dlugo przed reformg protestancka. W rzeczywisto-
sci wloska burzuazja przybrata juz pewne formy organizacji i etyki, ktére mozna
uzna¢ za poprzednikow ustroju kapitalistycznego.*’ Prokapitalistyczne twierdzenie
‘W imie Boga i zysku’ krazyto juz we Florencji w 1523 roku.*! Wielu wérod kupcow
i bankierow nadal byto katolikami, np. klany wplywowych rodzin Fuggerow i Welse-
row w Niemczech oraz Medyceuszy we Wioszech.*? Nalezy rowniez zauwazy¢, ze
w przewazajgcej mierze katolicki kraj, taki jak Belgia, osiagnat wyzszy poziom roz-
woju przemystowego niz sgsiadujaca z nim Holandia. Ta luka byla jeszcze bardziej
widoczna w odniesieniu do Szkocji, gdzie kalwinizm byt najbardziej wptywowy.

Wskazalismy juz, ze Weber wigze pojawienie si¢ nowoczesnej racjonalnosci
z etyka protestancka, nie biorac pod uwage wpltywu innych instytucji katolickich, ta-
kich jak szkofa z Salamanki®® i zakony.** Niektorzy autorzy argumentuja, ze jezuici
wptyneli na ducha kapitalizmu znacznie bardziej niz kalwinisci.*’

4.1.4. Postep materialny, konkurencyjnosé i sekularyzacja

Weber przypisuje religii znaczacy wplyw na gospodarke.*® Przeciwnie uwaza
Karol Marks, podkresla on wptyw ekonomii na religi¢ do tego stopnia, ze stwierdza,
iz $rodki produkcji i struktury materialne daja poczatek nadbudéwkom religijnym.
Te samg zaleznos¢ stosuje do innych nadbudoéw spoleczenstwa. Twierdzi na przy-

40 Por. GROETHUYSEN B., Origini dello spirito borghese in Francia, vol. 1: La Chiesa e la
borghesia, Einaudi, Torino, 1977.

41 _In the name of God and of profit” — ROTHBARD M.N., An Austrian perspective on the
history of economic thought, vol. 1I: classical economics, Elgar, Chellenham 1995, 142. ,, There
was plenty of the ‘capitalist spirit” in fifteenth-century Venice and Florence, or in south Germany
and Flanders (...) though all were at least nominally Catholic” — TAWNEY R.H., Religion and the
rise of Capitalism, Transaction, New Brunswick (NJ) 2008 (5a rist.) 316.

42 The results of this investigation belie the Max Weber thesis. (...) The Medici antedated
the reform movement by several decades” — ROOVER R.A. DE, The rise and decline of the Medici
bank, 1397-1494, Beard, Washington (DC) 1999.

43 Niektore dziela franciszkanow nalezacych do tej szkoty: JUAN DE MEDINA (1490-1547),
Codex de restitutione et contractibus, Alcala de Henares 1546; Luis DE ALCALA (T 1549), Trac-
tado de los préstamos que pasan entre mercaderes y tractantes, y por consiguiente de los lo-
gros, cambios, compras adelantadas, y ventas al fiado, Toledo 1546; ENRIQUE DE VILLALOBOS (T
1637), Summa della Theologia moral y canonica, Salamanca 1629.

# O wplywie jezuitdw na proces racjonalizacji w sferze gospodarczej, zob.: QUATTRONE,
P., Governing social orders, unfolding rationality and Jesuit accounting practices: a procedural
approach to institutional logics, ,,Administrative Science Quarterly” 60/3 (2015) 411-445.

4 Jezuici faworyzowali przedsiebiorczo$é, swobode spekulacji i rozwéj handlu jako ko-
rzy$¢ spoteczng. Nietrudno stwierdzi¢, ze religia sprzyjajaca duchowi kapitalizmu byt jezuitow,
a nie kalwinizm — zob. ROBERTSON H.M., Aspects of the rise of economic individualism, A.M.
Kelly, Clifton NJ 1973, 164.

46 Por. TAWNEY R.H., Religion and the rise of Capitalism. Bibliografi¢ na temat religijnych
1 etycznych kwestii spoteczno-ekonomicznych, zob.: SUNG J.M., Religione ed economia: connes-
sioni, ,,Concilium” 47/5 (2011) 17-28, tu: 19nn.
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ktad, ze etyka nie moze faktycznie kierowac gospodarka, poniewaz gospodarka jako
rzeczywisto$¢ metahistoryczna bytaby u zrodet moralno$ci.?’

Autorzy reprezentujacy to drugie podejscie twierdza, ze sekularyzacja wzrasta
w takim stopniu, w jakim rozwdj gospodarczy zdota lepiej zaspokoi¢ materialne
i psychologiczne potrzeby ludnosci, zmniejszajgc tym samym zapotrzebowanie na
wymiar religijny. Modernizacja i postgp materialny prowadzityby wiec do zaniku
praktyk religijnych. Autorzy ci zwracajg uwage, ze w dzisiejszych rozwinietych spo-
teczenstwach wielu uznaje nauki pozytywne za jedyna droge do wiedzy (scjentyzm),
»Zaweza zakres tego, co racjonalnie pewne, do osiagni¢¢ naukowych i technologicz-
nych” (PF 12), nie docenia wszystkiego, co nie jest empirycznie weryfikowalne®
1 zamiast religii przyjmuje $lepa wiar¢ w postep materialny (por. PF 12). Sily ryn-
kowe sg nowymi bogami, nieubtaganie rzadzacymi codzienno$cig, nowym mitem
jest postep, kultem — wydajnos¢, a wiarg — ‘niewidzialna reka’, ktora wszystko prze-
ksztalca w uzytecznos$¢ publiczng.®

W nowym spoteczenstwie burzuazyjnym, ktdre powstaje wraz z nowoczesno-
$cig, priorytetowym celem polityki staje si¢ dziatalnos¢ gospodarcza, ktéra weze-
$niej nalezata do sfery rodzinnej.>® W konsekwencji bohaterem nie bedzie juz $re-
dniowieczny wojownik, ktory kieruje si¢ etycznym idealem chwaty spotecznej, ale
roztropny kupiec. Ten nowy bohater walczy nieustepliwie w bezwzglednej wojnie
interesOw, nie czujac si¢ zwigzany ani z Bogiem, ani z innymi, ani z dobrem wspol-
nym, gdyz, jak moéwi Hobbes, ‘twoja $mier¢ jest moim zyciem’>'. Diana R. Margolis
definiuje tego nowego bohatera spotecznego jako racjonalnego, samowystarczalne-
go, wyrachowanego i dobrze przystosowanego do konkurencyjnosci rynku. Wszyst-
ko, co go otacza, jest dla niego produktem, ktory moze kupi¢ lub zmodyfikowac
zgodnie z potrzeba chwili. Inni to tylko pretendenci, ktorzy tak jak on szukajg wia-
snego interesu i majg swojg ceng.>

47 Por. CHURCHICH N., Marxism and Morality. A Critical examination of Marxist ethics,
Clarke, Cambridge, 1994, 88.

4 _Reason’s blindness to the entire nonmaterial dimension of reality” — RATZINGER J., Val-
ues in a time of upheaval, Ignatius, San Francesco 2006, 66. Rozum zostat zredukowany ,,do tego,
co mozna policzy¢” — TENZE, Church, ecumenism, and politics: new endeavors in ecclesiology,
Ignatius, San Franciszek, 2008, 205.

4 Por. BENJAMIN W. — SaLzANI C., Capitalismo come religione, Il Melangolo, Genova, 2013.

30 BrUNI L., Le nuove virti: del mercato nell era dei beni comuni, Citta Nuova, Roma, 2012,
65-66, 69.

31 Mors tua vita mea” — HoBBes T., De cive: elementos filosdficos sobre el ciudadano,
1, 12, Alianza, Madrid 2016.

32 Unbound from land and Lord, (...) the self became property” — MarRGoLIs D.R., The
fabric of self. A theory of ethics and emotions, Yale UP, New Haven, 1998, 15.
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4.2. Wklad franciszkanski w proces racjonalizacji

Na dhugo przed reformacja protestancka franciszkanie z XIII-XV wieku wniesli
znaczacy wktad w proces racjonalizacji, ktadac w ten sposob podwaliny pod dalszy
rozw0j wspolczesnej nauki. Ten wktad jest sprzeczny z teza Webera, ktory przypi-
suje decydujaca role reformacji protestanckiej z XVI wieku i twierdzi, ze tego typu
racjonalizacji nigdy nie widziano wsrod katolikow.

4.2.1. Nauka holistyczna, zawsze powigzana 7 teologiq i moralnoscig

Franciszkanie z XIII-XV wieku byli blisko ludu i zawsze stuzyli mu pomoca,
takze poprzez refleksje naukowa. W przeciwienstwie do katarow i innych ruchow
heretyckich typu manichejskiego, gnostyckiego i dualistycznego, ktore gardza rze-
czywisto$cig widzialng i materialng, franciszkanie uwazaja, ze wszystkie rzeczy sa
dobre, nawet jesli sa tylko relatywne, poniewaz zostaty stworzone przez Boga, Naj-
wyzsze Dobro i jedyng zasad¢ wszystkiego, co istnieje.

Franciszkanie nie chcg pozostac¢ nietykalnymi, ale starajg si¢ by¢ bra¢mi. Nie
oddalajg si¢ od miast, aby by¢ dobrze chronionymi, za barierami fizycznymi lub
psychologicznymi, ale zyja rado$nie wsrdd ludzi, dzielgc ich problemy i trudnosci.
Nie mysla o niewidzialnej rece, ktdra rozwiagzuje problemy anonimowo, ale stuchaja
kazdej osoby, starajg si¢ zrozumie¢ jej trudnosci i nie boja si¢ pobrudzi¢ sobie rak,
aby zaspokoi¢ jej potrzeby. Wobec trudnosci tych, ktorzy nie potrafig odnalez¢ sie
w nowej ekonomii i sg wykorzystywani przez lichwiarzy, bracia szukajg rozwia-
zan teoretycznych i praktycznych. Ta wrazliwos¢ spoteczna sprawita, ze wniesli oni
istotny wktad do nauki, sztuki, ekonomii i technologii.

Doswiadczenie mitosci Boga jest powodem ich wybordéw religijnych, a takze
kluczem do zrozumienia §wiata. W ten sposob powstaje holistyczna koncepcja nauki
w roznych jej sferach, zawsze zwigzana z teologig i moralnoscig.

4.2.2. Wkitad w nowoczesnq gospodarke

Wyrazny rozdzial, jaki nowoczesnos¢ ustanowita migdzy religia a ekonomig,
bytby kolejnym przejawem powracajacych tendencji gnostyckich i dualistycznych,
ktore radykalnie oddzielaja materi¢ od ducha, cialo od duszy, tak jak czynili to
katarzy w czasach $w. Franciszka. W sztuce Bertolta Brechta jeden z bohaterow,
Shen-tu, skarzy si¢ bogom: ‘Jak moge by¢ dobry, skoro wszystko jest tak drogie?’
A bogowie odpowiadaja: ‘Niestety nie mozemy nic zrobi¢, nie mozemy zajmowac
si¢ sprawami ekonomicznymi’**. W Biblii nie ma jednak tak wyraznego rozdziatu
miedzy wiarg a ekonomig. YHWH slyszy wotanie swojego ludu i zaspokaja jego

3 BRecHT B., El alma buena de Se-Chuan, w: TENZE, Teatro completo, IV, Nueva vision,
Buenos Aires, 1978, 19. [ttumaczenie wlasne]
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potrzeby.>* Chrze$cijanstwo jest religig opartg na Wcieleniu, w ktorej prosi sie Boga
Ojca o ‘chleb powszedni’ i codziennie otrzymuje dar chleba eucharystycznego.

Franciszkanie XIII-XV w. kierowali si¢ gleboka wiara, a jednocze$nie starali
si¢ humanizowa¢ nowa ekonomi¢ poprzez racjonalna, spokojng i przemyslang re-
fleksje nad problemami hamujacymi rozwoj, zwlaszcza nad kwestig lichwy. W ten
sposob bracia wlaczyli sie do debaty naukowe;j i szukali tworczych i dobrze uzasad-
nionych rozwigzan.

Pietro di Giovanni Olivi (1248-1292), na przyktad, zdotat uzy¢ logiki ekono-
micznej w sposob spdjny i nowatorski, zgodnie z jej wewngtrzng dynamika (iuxta
propria principia), przed wydaniem innych o§wiadczen etycznych lub religijnych.
W ten sposob udalo mu si¢ stworzy¢ teoretyczne podstawy dla zrozumienia i zaak-
ceptowania nowej gospodarki rynkowej. Dzigki swojej racjonalnej i dobrze uargu-
mentowanej refleksji Olivi oswietla kwestie ekonomiczne zgodnie z ich wewnetrzng
logika, nawet jesli ta analiza pozostaje zwigzana z zatozeniami religii.>®

Olivi 1 inni franciszkanie wnie$li znaczacy wkiad teoretyczny i praktyczny
w konsolidacje nowoczesnej gospodarki rynkowej.® Ten wkiad jest sprzeczny nie
tylko z twierdzeniami Webera, ale takze z opinig tych, ktorzy twierdza, ze przed pro-
testantyzmem wiara i religia byly uwazane za nie do pogodzenia z zaangazowaniem
gospodarczym i uzasadnieniem zysku.

Trzeba jasno powiedzieé, ze franciszkanie promuja spoteczng gospodarke ryn-
kowa, bardzo r6zng od obecnego kapitalizmu i lichwiarzy tamtych czaséw. Ekono-
mia franciszkanska stuzy konkretnej osobie i sprzyja kapitatowi spolecznemu, wigzi
wspolnotowej, osobistej uczciwosei i wzajemnemu zaufaniu.>’

a) Monti di Pieta, mikrokredyty i gospodarka obywatelska

Poczawszy od XIII wieku rosnace potrzeby finansowe generowane przez nowa
gospodarke sktonily wiele miast wloskich do podpisania umoéw z bankierami zy-
dowskimi*®, dajac im mozliwo$¢ prowadzenia tam dzialalno$ci gospodarczej pod
pewnymi warunkami. Dziatalno$¢ gospodarcza tych bankieréw, nawet jesli upraw-
niona, nie miata za gtowny cel altruizmu czy wzmacniania wspolnoty chrzescijan-
skiej, ale raczej zysk. Dlatego ich model ekonomiczny byt bardzo podobny do tego,
ktory panuje w dzisiejszym kapitalizmie.

Bracia codziennie widzieli cierpienia i frustracje ludzi, ktérzy nie byli w sta-
nie uzyska¢ kredytu lub byli wykorzystywani przez lichwiarzy. Zamiast popadac

5 Por. Ez3,7; 6,5.

35 O wyktadzie Oliviego, zob.: CARBAJO NUREZ M., Monti di pieta ed etica economica. 11
contributo francescano, ,,Studi Francescani” 106/1-2 (2009) 187-210.

36 BRUNI L., 1] prezzo della gratuita, Citta Nuova, Roma, 2006, 14.

37 Aby wyjasni¢ i rozszerzy¢ te pojecia: CARBAJO NUNEZ M., Economia francescana. Una
proposta per uscire dalla crisi, EDB, Bologna 2014.

8 Luzzati M., Banchi e insediamenti ebraici nell 'Italia centro-settentrionale fra tardo Me-
dioevo e inizi dell’Eta moderna, w: VIVANTI C. (red.), Gli ebrei in Italia. (Storia d’Italia, Annali,
11), 1, Einaudi, Torino, 1996, 173-235.
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w nostalgi¢ za minionymi czasami lub podsyca¢ domagajace si¢ napiecia spoteczne,
zaczeli zastanawia¢ sie, jak rozwigzac problem lichwy, a w migdzyczasie zachecali
wiadze cywilne do tworzenia bardziej wspierajacych instytucji finansowych, od-
powiadajacych potrzebom konkretnego cztowieka, zamiast skupia¢ si¢ gtéwnie na
osiggnigciu maksymalnego zysku.

Dzigki temu zaangazowaniu Franciszkanow Obserwantow, pierwsze Monti di
Pieta zostaly zatozone przez wladze cywilne w XV wieku. Te instytucje finansowe
udzielaly mikrokredytow przy minimalnej stopie procentowej i zgodnie z konkret-
nymi potrzebami i projektami kazdego wnioskodawcy. Bohaterem nie byt juz do-
$wiadczony bankier, ktory szukal przede wszystkim wlasnego zysku, ale wspolnota
chrzescijanska jako taka. Te instytucje finansowe nazywano Monti di Pieta — Gory
Poboznosci (lombardami — przyp. thum.), poniewaz promowaty one pobozno$¢ ucie-
le$niong i zindywidualizowana, angazujac aktywnie wszystkich obywateli. Ubogich
zachgcano do wzrastania w pokorze, w przyjmowaniu pomocy i staraniu sptacenia
dlugéw w krotkim czasie. Bogatym oferowano mozliwos¢ wprowadzenia w obieg
dobr materialnych, ktére do tej pory przechowywali w sterylnych magazynach,
a tym samym czerpania korzysci duchowych 1 wzglednego szacunku spolecznego.

Ten franciszkanski sposob pojmowania gospodarki, bliski gospodarce paster-
skiej i obywatelskiej, przez wiele lat funkcjonowat rownolegle z modelem efek-
tywnosci reprezentowanym przez zydowskich bankierow>’, ale bedzie stopniowo
zaniechany w XVI-XVIII wieku.®

Ostatnio jednak pojawity si¢ nowe inicjatywy, ktore w jaki$ sposob podejmu-
ja franciszkafiskg linie ekonomiczng, na przyklad mikrokredyt®!, ekonomia komu-
nii (por. EoC)%, finanse etyczne i ogdlnie organizacje tzw. trzeciego sektora, ktore
w samych Wtoszech w 2015 roku liczyly juz ponad 336 000 i zatrudniaty ponad
5,5 miliona wolontariuszy.®® Sukces ekonomiczny i spoteczny, jaki odnosza te ini-
cjatywy na catym $wiecie, ukazuje aktualnos$¢ franciszkanskiej propozycji nadania
ludzkiego oblicza sferze ekonomicznej i procesowi racjonalizacji.

3 Por. Bazzicui O., Il paradosso francescano tra poverta e societa di mercato. Dai Monti
di Pieta alle nuove frontiere etico-sociale del credito, Effata, Cantalupa 2011, 117-120. O ewolu-
cji Szezytow Poboznosci we Wiloszech, az do jej zniknigeia w XIX wieku, zob.: tamze, 153—-165.

0 Porta P.L., Mercato e relazioni umane, w: SAcco P.L. — ZAMAGNI S. (red.), Teoria econo-
mica e relazioni interpersonali, Il Mulino, Bologna 2006, 309-328, tu: 311-318.

1 O zwigzku migdzy obecnym mikrokredytem a Szczytami Poboznosci, zob.: BazzicHr
O., Valenza antropologica del discorso economico francescano. Dai Monti di pieta alle proposte
odierne di finanza etica, ,,Miscellanea Francescana” 3—4 (2005) 480-500.

2 Por. BRUNI L. — LusicH C., i inni, Economia de comunién: por una cultura econémica
centrada en la persona, Ciudad Nueva, Madrid 2001.

93 ISTAT, Censimento permanente delle istituzioni non profit. Primi risultati (20.12.2017),
w: Forum Terzo Settore [online], dostep: <http://www.forumterzosettore.it/files/2017/12/Nota-
stampa-censimento-non-profit.pdf>, 28.12.2019; BIGGERI L., Presentazione del primo Rapporto
sull’economia sociale, Istat, Rome (30.09.2008).
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b) Zasada podwaojnego zapisu

Proces racjonalizacji otrzymat silny impuls wraz z wprowadzeniem zasady po-
dwdjnego zapisu. Franciszkanski zakonnik Luca Pacioli (1445-1517) opisat i opu-
blikowat t¢ metodg rachunkowosci w1494 r. w jednym z rozdziatow swojej Summy,
dajgc poczatek nowoczesnej rachunkowosci.® Jego ksigzka byta tekstem referen-
cyjnym az do XVI wieku. Dzi$§ metoda ta jest nadal studiowana na kursach rachun-
kowosci.%

Weber przyznaje, ze ta metoda rachunkowosci byta jednym z najwigkszych
postepoéw w racjonalizacji sfery gospodarczej, a tym samym w tworzeniu podstaw
nowoczesnej ekonomii. Nawet etymologicznie, to samo lacinskie stowo ratio dato
poczatek stowom: racjonalno$¢, rachunek, rachunkowos¢. Ksiggowy jest ‘racjonal-
nym mistrzem’ — rachmistrzem.

Ta metoda rachunkowo$ci jest uwazana za niezawodny sposob dokonywania
racjonalnych, obiektywnych i technicznych obliczen. Jego realizacji towarzyszyty
inne proby legitymizacji stosowania logiki racjonalnej w roznych sektorach.%

Jako utalentowany badacz renesansu, Fra Luca Pacioli zgromadzit wiedz¢ en-
cyklopedyczna i pisal na bardzo ro6zne tematy naukowe. Na przyktad byt tez odpo-
wiedzialny za pierwszg publikacje tekstu algebry w jezyku narodowym®’, a takze
ma zashuge wyprzedzenia o sto lat sformutowania logarytmu przez Johna Napiera
(1550-1617)°8,

4.2.3. Poczqtek wspolczesnej nauki eksperymentalnej

Franciszkanin Roger Bacon (1214-1294) jest uwazany za jednego z 0jcéw no-
wozytnej nauki, poniewaz stworzyl koncepcyjne podstawy nowozytnej metody na-

64 PacIoLI L., De las cuentas y las escrituras: titulo noveno, tratado XI de su “Summa de
arithmetica geometria, proportioni e proportionalita”, (Venecia 1494), Asociacion espafola de
contabilidad y administracion de empresas, Madrid, 20092,

5 O znaczeniu tej metody i wptywie Pacioli: GLEESON-WHITE J., Double entry: how the
merchants of Venice created Modern finance, Allen & Unwin, London 2013.

6 Accounting arises as an instrument to legitimize organizational and social actions by
virtue of the apparent rationality of its calculations” — CARRUTHERS B.G. — ESPELAND W.N., 4c-
counting for rationality: Double-entry bookkeeping and the rhetoric of economic rationality,
»American Journal of Sociology” 97 (1991) 31-69, tu: 32. Latwiej jest zatem uzasadni¢ sposob
wykorzystania zasobow, kontrolowane dziatania i osiagane cele — zob. MEYER J.W., Conclusions:
Institutionalization and the rationality of formal organizational structure, w: MEYER J.W. — SCOTT
W.R. (red.), Organizational Environments: Ritual and Rationality, Sage, Beverly Hills CA, 1983,
261-282, tu: 265.

67 Praca zawarta w: PACIOLI L., Suma de arithmetica, geometria, proportioni et proportio-
nalita, (Venezia 1494), Istituto Poligrafico e Zecca dello Stato, Roma 1994.

% PacioLl L., Suma de arithmetica..., Fol. 181, n. 44, cytat za: VAccA G., The first Napie-
rian Logarithm calculated before Napier, w: KNOTT C.G. (red.), Napier tercentenary memorial
volume, Longmans, London, 1915, 163—164, tu: 163.
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ukowej obserwacji i weryfikacji.®” Twierdzi on, ze to, co jednostkowe, przewaza nad
tym, co uniwersalne i dlatego promuje dobrze sformutowang metode eksperymen-
towania w celu odkrycia tajemnic natury. Stwierdza tez, ze bez nauki eksperymen-
talnej, potgczonej z matematyka’®, nic nie moze by¢ dostatecznie poznane”'; dlatego
ta nauka jest podstawg wszystkich innych (filozofii, optyki, astronomii, medycyny
itd.), gdyz musza one weryfikowaé swoje wnioski.”

Cztowiek madry i wiedzgcy poznaje motywy i powody przez do$wiadczenie.”
W rzeczy samej, wiedza naukowa musi by¢ eksperymentalna, doswiadczalna, pozy-
tywna, uwazna na to, co jednostkowe, a nie oparta na tym, co uniwersalne, jak twier-
dzit Arystoteles. Wobec systematycznej wiedzy Somme (z tej samej epoki) wolat
eksperymentowac i szeroko korzystal z matematyki, geometrii, astrologii, alchemii,
medycyny, biologii i fizyki.” Jako$¢ jego badaf nad $wiattem i energia jest godna
uwagi, podobnie jak sporzadzone przez niego opisy i mapy.

R. Bacon potrafil wyjasni¢ matematycznie przyczyny wszystkich zjawisk 1 wy-
kazaé, ze ta nauka jest konieczna nie tylko dla wszystkich innych, ale takze dla same;j
teologii.” Proponuje on integracje wiedzy (naukowe;j, filozoficznej, teologicznej),
na bazie wiedzy pozytywnej i do§wiadczalnej, poniewaz wszelka madrosc¢ jest da-
rem Boga dla jednego $wiata i jednego celu.” Ta integracja powinna zapobiec spro-
wadzeniu eksperymentu do zwyktej weryfikacji hipotez naukowych, a tym samym
utracie ludzkiej glebi.

Obecnos¢ franciszkanow przy chorych sktonita ich do poszukiwania mozliwych
srodkow zaradczych na choroby.”” Wiedza, ktorej poszukuja, nie jest celem samym

% He laid the conceptual foundation for the modern scientific method” — WARNER K.D.,
Knowledge for love: Franciscan science as the pursuit of wisdom, = The Franciscan Heritage
Series 8, Cfit/Esc-OFM, Ashland Ohio 2012, 39; CLEGG B., The first scientist: a life of Roger
Bacon, Constable, London 2003.

70" Nulla scientia potest sciri sine mathematica” — BRIDGES J.H. (red.), The ‘Opus Majus’of
Roger Bacon, vol. 2, Clarendon, Oxford 1897, 173.

71 Arumentum non sufficit, sed experientia” — BRIDGES J.H. (red.), The ‘Opus Majus’ of
Roger Bacon, vol. 2, 168. Matematyka rowniez potrzebuje nauk eksperymentalnych: ,,Et hoc
patet in mathematicis, ubi est potissima demostratio” — tamze.

72 Si vero debeant habere experientiam conclusionum suarum particularem et completam,
tunc oportet quod habeant per adjutorium istius scientiae nobilis” — BriDGEs J.H. (red.), The
‘Opus Majus’ of Roger Bacon, vol. 2, 173; BoONNIN AGUILO F., Roger Bacon y la ciencia experi-
mental, ,Revista de Historia y Arte” 4 (1999) 27-42, tu: 32-34.

73 Bt hic loquor de experto, qui rationem et causam novit per experientiam. Et hi sunt per-
fecti in sapientia” — BRIDGES J.H. (red.), The ‘Opus Majus’ of Roger Bacon, vol. 2, 168.

74 Por. MERINO J.A., Francisco de Asis y la ecologia, PPC, Madrid 2008, 113. On potozyl
podwaliny koncepcyjne pod nowoczesng metod¢ naukowa — por. WARNER K.D., Knowledge for
love, 39; CLEGG B., The first scientist.

75 GILSON E., La filosofia en la Edad Media, 447.

76 Tamze, 444.

77 Por. MONTFORD A., Health, sickness, medicine and the friars in the thirteenth and four-
teenth centuries, Routledge, New York 2017.
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w sobie, ale jest ukierunkowana na dobre zycie’®, to znaczy na stuzbe osobie i dobru
wspolnemu. Majac ten cel na uwadze, R. Bacon byt jednym z pierwszych fran-
ciszkandw, ktorzy badali leczniczy potencjat alchemii i chemii. Nie byt on jednak
jedynym franciszkaninem, ktory prowadzil badania w tych dziedzinach. Zaintereso-
wanie badawcze franciszkanow w dziedzinie alchemii jest szeroko poswiadczone.”

4.2.4. Podstawy wspolczesnej epistemologii

William z Ockham (1280-1349), franciszkanin, jest uwazany za ojca nowo-
czesnej epistemologii, poniewaz odrzuca nadmierng konceptualizacje i abstrakcje
weczesniejszej filozofii zachodniej i podkresla absolutny prymat intuicyjnej, bezpo-
sredniej, empirycznej 1 do§wiadczalnej wiedzy. Twierdzi, ze nie ma uniwersalnych
esencji czy natur, sg tylko jednostkowe i pojedyncze byty®’, ktore majg warto$¢ same
w sobie. Mozemy wiedzie¢ tylko to, co mozemy do$wiadczy¢ lub przeczué. Uni-
wersalia sa tylko nazwami lub pojeciami stuzacymi do oznaczania jednostek, ktore
wykazuja pewne podobienstwo do siebie, ale nazwy te nie majg realnego istnienia
poza ludzkim umystem (nominalizm); co najwyzej reprezentowatyby pojecia, ktore
nasz umyst wypracowuje w procesie abstrakcji (konceptualizm).

Ockham ktadzie rowniez nacisk na znaczenie bezposredniego zwigzku z natura,
a zatem na szacunek, na jaki zastuguja wszystkie stworzenia, zardowno ozywione,
jak i nieozywione. Odzyskuje w ten sposob podziw dla tajemnicy kazdego bytu,
jedynego i niepowtarzalnego. Proponuje on zasad¢ ekonomii lub oszczednosci (tzw.
brzytwa Ockhama), ktéra w identycznych warunkach daje pierwszenstwo najprost-
szemu (i najbardziej wystarczajagcemu) wyjasnieniu zjawisk, to znaczy wykorzysta-
niu najmniejszej mozliwej liczby przyczyn lub czynnikow, eliminujgc wszystko to,
co nie jest oczywiste w intuicji lub konieczne w wyjasnieniu.®!

4.2.5. Prawa podmiotowe i konstytucjonalizm

Ockham, ze swoim nominalizmem logicznym i negacjg uniwersaliéw, poto-
zyt podwaliny pod teori¢ kontraktu, ktéra lezy u podstaw organizacji spoteczne;j.
Nie uwaza on spofeczenstwa za organiczng i naturalng calo$¢ dziatajaca jako taka,

8 Topisco O. Liberare la verita. Percorsi della scuola Francescana, Cittadella, Assisi
2016, 136.

™ O tym, jak absurdalne jest myslenie, ze Zakon Franciszkanow byl przeciwny dazeniu Ba-
cona do nauk przyrodniczych i eksperymentalnych, lub ze byt sam wérod cztonkow tego zakonu
w dazeniu do takich tematow, zob.: THORNDIKE L., 4 History of Magic and Experimental Science:
The first thirteen centuries of our era, 11, Columbia UP, New York 1923, 629.

80 RABADE ROMEO S., Guillermo de Ockham y la filosofia del siglo XIV, CSIC, Madrid 1966,
22-23.

81" Frustra fit per plura quod potest fieri per pauciora. Hoc enim est principium quod negari
non debet, quia nulla pluralitas est ponenda nisi per rationem vel per experientiam vel per auctori-
tatem illius qui non potest falli, nec errare, potest convinci” — Rep 2. 18, cytat za: MAURER A., The
philosophy of William of Ockham in the light of its principles, Pims, Toronto, 1999, 123.
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lecz raczej za wynik dobrowolnej umowy miedzy ludzmi, gdyz jedyng realng rzecza
w polityce bytaby konkretna jednostka, ktora przede wszystkim musi kierowac si¢
wlasnym sumieniem.?? Z tego podej$cia mozna wywnioskowa¢, ze spoleczenstwo
jest suma woli jednostek. Z tego powodu Ockhamowi przypisuje si¢ impuls do po-
wstania konstytucjonalizmu i ideologii liberalnej. Ponadto Ockham opowiada si¢ za
rozdziatem Kos$ciota od panstwa, a tym samym popiera $wiecka koncepcje spote-
czefstwa.®

Ockham odegrat kluczowa rolg w procesie formutowania praw indywidualnych
lub podmiotowych, ktore zaczety nabiera¢ ksztattu w XII wieku®* a dojrzatos¢ osia-
gnely w wieku XVII. Twierdzi on, Ze te pozytywne prawa opieraja si¢ na prawach
lub uprawnieniach naturalnych, przyznanych bezposrednio przez Boga catej ludzko-
Sci w ogole, bez wyszczegolnienia czy uszczegdtowienia®, a w konsekwenciji jed-
nostka nie moze by¢ ich pozbawiona bez winy i bez powodu. Ten nacisk na prawa
podmiotowe implikuje natozenie ograniczen na wiadze polityczng i wtadze krola.
Jose A. Merino zauwaza, ze Ockham jest takze promotorem praw nie tylko zwierzat,
ale rowniez materii zywej i nieozywionej.%

Franciszkanin Francesco Eiximenis (1330-1409) przestrzega przed wszelkimi
naduzyciami i korupcja w polityce, twierdzac, ze wspolnota jako taka jest depozy-
tariuszem suwerennosci i dlatego sprawowanie wladzy musi by¢ na jej ustugach.
Eiximenis proponowat takze umiarkowany konstytucjonalizm.?” Uwaza on, ze wia-
dza polityczna nie ma boskiego pochodzenia, poniewaz jest wynikiem paktu spo-
tecznego i moze przybiera¢ formy inne niz monarchiczne.®® Zaprzecza tym, ktorzy

82 CourteNAY W.J., Ockham and Ockhamism. Studies in dissemination and impact of his
thought, Koninklijke Brill, Boston, 2008.

8 SHOGIMEN T., Ockham and political discourse in the Late Middle Ages, Cambridge UP,
Cambridge, 2010; LOPEZ CALERA N., Guillermo de Ockham y el nacimiento del laicismo moder-
no, ,,Anales de la Catedra Francisco Suarez” 46 (2012) 263-280; Mufioz SANCHEZ O.A., Guiller-
mo de Ockham, un pensador politico moderno en el mundo medieval, ,Foro de Educacion” 5-6
(2005) 95-109.

8 O wptywie XII-wiecznych kanonistow na ksztaltowanie si¢ praw podmiotowych i na sa-
mego Ockhama, zob.: TIERNEY B., The Idea of Natural Rights. Studies on Natural Rights, Natu-
ral Law, and Church Law (1150-1625), Eerdmans, Cambridge 2001, 202-203. ,,The core ideas
around which Ockham built his doctrine of natural rights and natural law are genuine canonistic
ones (...). His basic understanding of a right as something that a person could not be deprived
of ‘without fault of cause’ was taken directly from the ordinary glosses to the Decretum and the
Decretals. (...) Ockham deployed them creatively” — tamze, 202.

8 Ockuam G., Opera politica, 1 c. 1 p. 229, lin. 18-26, Manchester UP, Manchester, 1974,
cytat za: FERNANDEZ C.J., lusnaturalismo, Voluntarismo, derechos subjetivos y otros problemas
en la Opera politica de Ockham, ,,Anuario Filosofico” 41/1 (2008) 139154, tu: 144.

8 MERINO J.A., Francisco de Asis y la ecologia, 135.

87 Llego a revelarse partidario de un constitucionalismo, pero no completamente asam-
bleario, sino de un equilibrio en las Cortes, como legitimas depositarias de la soberania popular”
— Ramis BARCELO R., El pensamiento politico franciscano de la Corona de Aragon (siglos XIII/
XV): modelos, paradigmas e ideas, ,,Mirabilia” 21 (2015/2) 110-131, tu: 125.

88 Por. EscoLA M.B., Sobre la teoria del poder en el tractat de Francesc Eiximenis: ‘Regi-
ment de la Cosa Publica’, ,,Finestrelles” 6 (1994) 189/204.
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podkreslajg boski charakter wiladzy krolewskiej, zarowno w jej pochodzeniu, jak
1 sprawowaniu, teorii uzywanej od konca XVI wieku do uzasadniania monarchicz-
nego absolutyzmu. Mocno sktania si¢ ku miejskiemu modelowi politycznemu, ktory
rozkwitt w §rodkowych i pétnocnych Wtoszech w XI-XIV wieku. Te miasta-pan-
stwa zdotaty zachowa¢ wysoki poziom samorzadno$ci, emancypujac si¢ zardéwno od
panow feudalnych, jak i od cesarza. Do§wiadczenie to utorowato droge do rozwoju
konstytucjonalizmu i parlamentaryzmu europejskiego.®

4.2.6. Polityczne zarzqdzanie rynkiem na racjonalnych podstawach

Wsrdd tez o pewnym znaczeniu zaproponowanych przez o. Francesca Eixi-
menisa warto podkresli¢ stwierdzenie, ze nikt nie powinien naduzywac urzedu pu-
blicznego dla uzyskania partykularnych korzy$ci.*® Wymiana handlowa (les civils
commutacions) przyczynia si¢ do budowania res publica®', dlatego wladza powinna
ja wspierac¢ i gwarantowac, zapewniajac tworzenie klimatu mitosci i lojalnosci, kto-
ry umozliwia civitas.

Franciszkanie rozwingli rowniez interesujace doktryny dotyczace spraw mo-
netarnych. Eiximenis, na przyktad, uwazat, ze pienigdz jest waznym czynnikiem
wiarygodnos$ci spotecznej i dlatego kazda oszukancza zmiana jego wartosci bytaby
niedopuszczalnym naduzyciem, na ktore nawet krol nie mogtby sobie pozwoli¢??,
poniewaz zagrozitoby to jego legitymizacji.”

Ponadto, Eiximenis uzasadnia racjonalnymi argumentami spoteczne znaczenie
rynku, pieniedzy®* i zyskow. Pozytywnie ocenia prace kupca, podobnie jak Olivi,

8 AscHERI M., Le citta-Stato, 11 Mulino, Bologna 2008; Scott T., The City-State in Europe,
1000-1600, Oxford UP, 2012.

% Por. EIxIMENTs F., Regiment de la cosa publica, Barcino, Barcelona 1980, 118-132. Exi-
menes czut si¢ blisko ruchu duchowych franciszkanow, do ktorego nalezat takze Pedro de Juan
Olivi, i oczekiwal nadejscia nowej ery, w ktorej miata by nastgpi¢ radykalna odnowa Kosciota
1 instytucji politycznych — por. EIXIMENIS F., Dotzé llibre del Crestia, vol. 1, 1, ed. X., c. 139, Univ.
Girona, Girona 2005.

91" Les civils comutacions e comunes son reduides a tres especies (...) donar robes per ro-
bes (...) donar robes per diners (...) dar diners per diners” — ExxiMenis F., Dotzeé Ilibre del Crestia,
vol. I, 1, ed. X., c. 139, 303.

%2 La aceptacion de la moneda es una prueba de confianza en quien la emite, representado
por la efigie del principe o por el signo de la ciudad, y quien falsea la moneda debe ser fuertemen-
te castigado porque en realidad defrauda la confianza que la comunidad tenia puesta en el signo
monetario. También defrauda esta confianza el principe o sefior que aumenta a su justo el valor”
—MARrTiN, J.L., La ciudad y el principe. Estudio y traduccion de los textos de Francesc Eiximenis,
Barcelona UP, Barcelona 2004, 49.

93 Tota senyoria qui falca aquesta ley comet crim de falc en la cosa publica, axi com fan
aquells qui lo diner d’argent, qui val per dotze diners, fan valer tretze (...) si es princep, dona gran
deshonor al grau que Deus li ha comanat” — ExxiMenis F., Dotzé llibre del Crestia, c. 140, 305; Por.
EVANGELISTI P, I francescani e la costruzione di uno stato: linguaggi politici, valori identitari,
progetti di governo in area catalano-aragonese, EFR, Padova 2006.

% Abundar en pecunia (...) es una d’aquelles coses qui fortifiquen la comunitat” — EIXIME-
Nis F., Dotze llibre del Crestia, c. 58, 127.
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a potepia chciwosc¢ lichwiarzy 1 spekulantow, ktorzy kieruja si¢ tylko wlasnym, ego-
istycznym interesem. Uwaza, ze powinni oni by¢ wykluczeni ze wspolnoty spotecz-
nej, poniewaz narazajg na szwank dobroczynno$¢ i wiarygodnos¢, na ktoérych opiera
sie wspolne zycie (civitas)®.

Franciszkanin Aleksander z Aleksandrii®® (1268-1314) uwaza, ze dziatalnoé¢
kantoréw jest spolecznie potrzebna, poniewaz umozliwia podréznym nabycie po-
trzebnych im rzeczy oraz wykonywania innych spotecznie uzytecznych dziatan go-
spodarczych.’” Uczciwy cinkciarz cieszy si¢ spotecznym uznaniem i kieruje swoja
dziatalno$¢ na stuzbg wspolnocie, podczas gdy lichwiarz dazy tylko do wlasnego
interesu, nie przejmujac si¢ potrzebami spotecznosci. Na podstawie tej uzytecznosci
spotecznej Aleksander z Aleksandrii jest zdania, ze handlujacy waluta moga uzyskaé
umiarkowang korzy$¢ zarowno poprzez uwzglednienie faktu, ze warto$¢ pienigdza
zmienia si¢ w zalezno$ci od miejsca, jak 1 wykorzystujac rdznice, ktora zwykle wy-
stepuje miedzy polityczno-prawng wartoscig pienigdza a materialng wartoscia jego
zawarto$ci w wadze i materii.”®

4.2.7. U korzeni wspolczesnych studiow etnograficznych

Franciszkanin Bernardino z Sahagtin (1499—-1590) jest pionierem studiow et-
nograficznych?, gdyz przewidziat wiele metod badawczych i weryfikacyjnych
stosowanych dzi§ w tej dziedzinie nauki.'® Brat Bernardino najpierw przygotowat
kwestionariusz jako przewodnik dla swoich badan, nastgpnie starannie dobierat tu-
bylczych informatorow i ttumaczy, korzystat z réznych zrodet i starannie klasyfiko-

%5 Fealtat es fonament e vigor ¢ fermetat de la cosa publica” — ExxivMeNis F., Regiment de
la cosa publica, c. 13, 88. ,,Hom avar no deu haver habitacio en ciutat, ne deu tenir per res ofici
de comunitat, car es dissipador de tota civilitat, e enemich de tota veritat” — ErxiMenis F., Dotze
llibre del Crestia, c. 151, p. 327.

% Nazywal si¢ Aleksander Bonini, ale czesto utozsamiany jest z nazwg rodzinnego miasta
»Alessandria”, aby odrézni¢ go od Aleksandra z Hales.

7 Haec enim necessaria est ad utilitatem peregrinantium et aliorum qui circuent diversas
regiones et ad commutationem rerum, sine qua non est vita humana” — HAMELIN A.M., Un traité
de morale économique au XIVe siecle: Le “Tractatus de usuris” de maitre Alexandre d’Alexan-
drie, Nauwelaerts, Louvain 1962, 181-182.

% HAMELIN A.M., Un traité de morale économique au XIV® siécle, 183.

% LEON-PORTILLA M., Bernardino de Sahagin: First Anthropologist, Oklahoma UP, Nor-
man, 2012.

100 Miguel Acosta Saignes afirma: ,,Sahagun fue un genial precursor de la etnografia (...)...
Consultd in-formantes, a quienes considerd absolutamente idoneos, y sometio el material reco-
gido y elaborado a sucesivos mejoramientos (...) anotd las circunstancias en las cuales recogi6
informes, los nombres y cono-cimientos de quienes con ¢l trabajaron y los repasos a los cuales
hubo de someter la Historia” — cyt za: BALLAN R., Bernardino de Sahagun: precursor de la etno-
grafia, w: TENZE, Misioneros de la primera hora. Grandes evangelizadores del Nuevo Mundo,
Sin fronteras, Lima 1991, 260-263.
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wat zebrany materiat. Jego metoda zostata okreslona jako najbardziej wymagajaca
w nauce antropologicznej i najdoktadniejsza w badaniach terenowych.!°!

Stosujgc i nieustannie doskonalgc te metode!?? przez pieédziesiat lat, Bernardi-
no studiowat zycie, wierzenia, jezyk, historie i kulture ludow Aztekow zyjacych na
terenie dzisiejszego Meksyku. Jego najwazniejsza publikacja jest dwunastotomowa
Ogdlna historia rzeczy w Nowej Hiszpanii, zawierajaca ponad dwa tysigce ilustracji
wykonanych przez tubylcow.!? Jest to dzieto dwujezyczne, w jezyku hiszpanskim
i Nahuati, jezyku azteckim, ktorego Bernardino uzywat w swoich pismach i na ktory
przetlumaczy! takze katechizm, Ewangelie i Psalmy.!%

Oprocz promowania ewangelizacji, brat Bernardino chciat pokazac, ze tubyley
osiagneli dobry poziom kulturowy jeszcze przed hiszpanskim podbojem. Staranno$¢
1 obiektywizm, z jakimi badat ich tradycje, zaczgly wzbudza¢ podejrzenia wiadz
hiszpanskich. Nawet krol Filip I, obawiajac sie, ze ta waloryzacja przesztosci moze
zacheci¢ do buntu Indian, wydat dekret z 22.04.1577 r., w ktorym nakazat, aby dzie-
ta Bernardina nie byly drukowane i aby nikt ‘nie pisat w zadnym jezyku o rzeczach
dotyczacych przesgdow i dawnego sposobu zycia rdzennych Amerykanow’!%3,

Ojciec Bernardino odpieral zarzuty o szerzenie batwochwalstwa, twierdzac, ze
przeciwnie, jego dzieto przyczynito si¢ do walki z nim, poniewaz aby moc stawi¢
czota zhu, trzeba mie¢ obiektywna wiedze na jego temat. Wyjasnit, ze z powodu bra-
ku wiedzy na ten temat, autochtoni dokonuja wielu batwochwalczych czynow ‘na
naszych oczach’, nie bedgc $wiadomymi tego, ze to czynig.!%

Gorliwos¢, z jaka studiowat tradycje Aztekow, miata zapewne glebszy powod.
Bernardino poktadat nadziej¢ w Indianach i ufat, ze moze z nimi odbudowac¢ ‘Rzecz-
pospolita Chrystusowa’, ktora zostata zepsuta przez europejskie chrzescijanstwo,

101 E] més ,,exigente método de la ciencia antropoldgica y el més preciso trabajo de campo”
— VICENTE CASTRO F. — RODRIGUEZ MOLINERO J.L., Bernardino de Sahagun. El primer antro-
pologo en nueva Espaiia (siglo XVI), Salamanca UP, Salamanca 1986, 219. ,,Sahagtn le da al
cuestionario un empleo cientifico (...) Sin ser escéptico ni suspicaz, Sahagln dio variantes a sus
preguntas, (...) unas veces empleaba un modo de interrogacion y otras otro. Pe-ro, suprema y per-
spicaz intuicion, no copiaba el sentido de la contestacion, sino la contestacion misma en la propia
lengua nahuatl, para luego estudiar su contenido” — tamze, 101.

102 Sahagun le da al cuestionario un empleo cientifico (...) Sin ser escéptico ni suspicaz,
Sahagun dio variantes a sus preguntas, (...) unas veces empleaba un modo de interrogacion y
otras otro. Pe-ro, suprema y perspicaz intuicion, no copiaba el sentido de la contestacion, sino la
contestacion misma en la propia lengua nahuatl, para luego estudiar su contenido” — tamze, 101.

103 Todas las cosas que conferimos me las dieron por pinturas, que aquella era la escritura
que ellos antiguamente usaban (...) Esta gente comunicabanse por imagenes y pinturas” — Sa-
HAGUN BERNARDINO DE, Historia general de las cosas de Nueva Espaiia, 4 vol., 11, Linkgua,
Barcelona 2012, 191.

104 SAHAGUN BERNARDINO DE, Psalmodia christiana y sermonario de los Sanctos del Afio,
(1583), Diputacion de Ledn, Ledn 1999; Por. WARNER K.D., Knowledge for love, 3-4.

105 Cyt. Za: FERNANDEZ DEL CASTILLO F., Libros y libreros en el siglo XVI, Fondo de Cul-
tura Economica, México (DF), 1982, 513. [ttumaczenie wtasne].

106 SAHAGUN BERNARDINO DE, Historia general de las cosas de Nueva Espaiia, 4 vol., 1,
Linkgua, Barcelona 2017, 27; LOPEZ AUSTIN A., Estudio acerca del método de investigacion de
Fray Bernardino de Sahagun, ,,Estudios de Cultura Nahuatl” 42 (2011) 353400, tu: 355.
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teraz starzejace si¢ i wymagajace glebokiej odnowy. Z tego powodu twierdzil, ze
trzeba byto oddzieli¢ mtodych Indian zaréwno od przodkow — a wige od batwo-
chwalstwa — jak i od Hiszpandéw — a wiec od zepsucia.!” W ten sposob dotgczyt do
innych znamienitych franciszkanéw, ktorzy go poprzedzili. Na przyktad Eximenis
1 Olivi czuli si¢ bliscy ruchowy spirytualnych, oczekujacych nadejscia nowej ery,
w ktorej Kosciol i instytucje polityczne zostang radykalnie odnowione.

4.3. Podsumowanie

W pierwszej czesci tego rozdzialu analizowalismy teze Webera, ktory przypi-
suje reformacji protestanckiej istotng rol¢ w procesie racjonalizacji charakteryzuja-
cej nowoczesno$¢. Ten wkiad religii w bardziej racjonalny sposob rozwigzywania
praktycznych probleméw, zwlaszcza w dziedzinie gospodarczej, bytby historyczng
nowoscig i sprzyjalby umocnieniu ducha kapitalizmu.

Druga czeg$¢ sktonita nas do rozwazenia wktadu, jaki franciszkanie wniesli
w XIII-XV wieku w proces racjonalizacji wielu aspektow nauki i zycia spotecznego
(ekonomia, epistemologia, polityka, etnografia itp.). W XVI wieku Bernardino de
Sahagtin poszedt w slady holistycznego i racjonalnego podejscia zapoczatkowanego
juz wezesniej przez franciszkanéw. W ten sposob Bracia pokazali, ze ich do$wiad-
czenie wiary jest nierozerwalnie zwigzane z ich dziatalno$cig naukowa. Niedawno,
Albert Einstein potwierdzit to holistyczne podejscie, kiedy powiedziat, ze nauka bez
religii jest kulawa, religia bez nauki jest $lepa.'%®

Magisterium Kos$ciota szanuje uprawniong autonomi¢ rzeczywistosci ziem-
skich i nauki (por. GS 36) i nie rosci sobie prawa do definiowania kwestii nauko-
wych, ani do zastgpowania polityki, ale zaprasza do uczciwej i przejrzystej debaty
(por. LS 188). Rzeczywiscie, nauka moze oczysci¢ religie z bledéw i1 przesadow;
religia moze oczysci¢ nauke z batwochwalstwa i fatszywych absolutéw; obie moga
pomoc sobie wzajemnie wej$¢ w szerszy Swiat, Swiat, w ktorym jedno i drugie — re-
ligia i nauka — mogg si¢ rozwija¢.!”

Franciszkanie nie starajg si¢ dominowac, ale kocha¢. Dla nich poznanie jest
réwnoznaczne z rozpoznaniem oraz z radosnym przyjeciem réoznorodnosci, odkry-
ciem obecnos$ci Boga we wszystkich ludziach i we wszystkich stworzeniach. Pozna-
jac $wiat, wzrastaja w mitosci do Boga i angazuja si¢ w zycie braterskie na poziomie
uniwersalnym.

W nastgpnym rozdziale bedzie podkreslony charyzmat franciszkanski i tradycja
intelektualna jako nadal aktualne. Nasze spoleczenstwo globalne i medialne musi
czerpac z tego dziedzictwa kulturowego 1 duchowego, dlatego nalezy je zapropono-
wac 1 poglebi¢, aby w jego perspektywie naswietli¢ wspolczesne wyzwania.

107 Tamze, 357.

108 EINSTEIN A., Ideas and opinions, Crown-Bonanza, New York, 1954, 47.

109 JAN PaWER 11, Lettera al padre George V. Coyne, S.J., direttore della specola vaticana
(1.06.1988), 28, AAS 81 (15.03.1989) 274-283.
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5. Znaczenie perspektywy franciszkanskiej

Piaty rozdzial analizuje znaczenie intelektualnej tradycji franciszkanskiej
w stawianiu czota wyzwaniom etycznym naszego medialnego i zglobalizowanego
spoteczenstwa. To konczy historyczng analize franciszkanskiego wktadu w proces
racjonalizacji, przedstawiong w poprzednim rozdziale. Wedlug Maxa Webera, pro-
ces ten jest kluczem do nowoczesnosci i w znacznym stopniu byt wspierany przez
reformacje protestancky.! Przedstawiajac naszg krytyke tej tezy, wykazaliSmy, ze
w wiekach od XIII do XVI franciszkanie wniesli wielki wktad w formowanie si¢
nowoczesnej kultury w réznych dziedzinach: ekonomii, epistemologii, polityki, et-
nografii itd.

Ten rozdziat pokazuje, ze wkiad tradycji intelektualnej franciszkanskiej jest na-
dal aktualny i dlatego nalezy go badac i rozwija¢. Posoborowe Magisterium uznato
to odnowione znaczenie — cz¢$¢ pierwsza. W rzeczywistosci perspektywa francisz-
kanska dobrze wspoélgra z rodzajem komunikacji horyzontalnej, intuicyjnej i inte-
raktywnej, ktéra dominuje w naszej kulturze cyfrowej — czg$¢ druga. Cze$¢ trzecia
przedstawia niektore wartosci franciszkanskie, ktore maja szczegolne znaczenie
w dzisiejszym spoteczenstwie medialnym i zsekularyzowanym.

5.1. Franciszek z Asyzu, model uniwersalny

Franciszek nieustannie rozwazat pokore Boga we wcieleniu i Jego mitosierdzie
w mece (por. ICel 84). Tak zycie i duchowos$¢ Biedaczyny podsumowuje jego bio-
graf Tomasz z Celano. Stworzenia pomagaja Swictemu odkrywa¢ i kontemplowaé
Stowo Wcielone, ktére si¢ w nich uobecnia.

Franciszek uwazat si¢ za niepiSmiennego.? Ponadto chciat by¢ ,,podlegty i pod-
dany wszystkim ludziom, ktorzy sa w $wiecie” (Pcn 16), nasladujac w ten sposob
kenoze Stowa. Jego geniusz zrodzit jednak bogatg tradycje¢ filozoficzno-teologiczng
i do dzi$ jest on uniwersalnym wzorem otwartosci na réznorodnos¢ i ekologig inte-
gralng.

! WEBER M., La ética protestante y el espiritu del capitalismo, 41.
2 Test 19; LZ 39; 52; Scamucki O., ,, Soy ignorante e idiota” (LZ 39). El grado de formacion
escolar de San Francisco de Asis, SelFran 9/31 (1982) 89-106.

Ks_Parz-22.indb 74 2022-10-25 18:18:31



ZNACZENIE PERSPEKTYWY FRANCISZKANSKIEJ 75

5.1.1. Niektore swiadectwa o znaczeniu Franciszka dzisiaj

Filozof Max Scheler (1874—1928) okresla Franciszka z Asyzu jako jednego
z najwiekszych ,,rzezbiarzy” duszy i ducha w historii Europy. Jemu udato si¢ dopro-
wadzi¢ do jednosci zyciowo-kosmicznej afektywnej relacji z bytem i zyciem natu-
ry3, ktore od Pawla z Tarsu chrze$cijafistwo thumito, aby wyraznie odroznié¢ sie od
poganstwa. Biedaczyna wszedt w intymne spotkanie eros i agape (agape gleboko
pograzonego w amor Dei 1 w amor in Deo). Dat najwspanialszy i najwznioslejszy
przykiad jednoczesnego ‘uduchowienia zycia’ i ‘ozywienia ducha’.

‘Po Swigtym Franciszku, w historii Zachodu nigdy nie osiggni¢to tych
zdolnos$ci duchowego wspotodczuwania, ktore on zdotat posigs¢ w spo-
sob doskonaty. Nigdy wigcej nie widziano tej jednosci i absolutnosci,
z jaka udalo mu si¢ jednocze$nie oddzialywac na religie, erotyke, dziata-
nia spoteczne, sztuke i wiedze’>.

Ozanam dodaje, ze Franciszek potrafil zy¢ religig jako poezja, a poezja jako
religia.® Wydaje sie tez, ze Biedaczyne z Asyzu docenil takze Fryderyk Nietzsche,
gdy jego bohater Zaratustra spotyka ‘ochotnika zebraka’, z ktdrego oczu przema-
wia ‘dobro w osobie’”. Niektorzy autorzy stwierdzaja, ze do stworzenia tej postaci
Nietzsche zainspirowal sie Franciszkiem z Asyzu.® Z pewnoscig obaj sg zbiez-
ni w odrzuceniu chciwosci i takomstwa, ale roznice sg bardzo wyrazne, poniewaz
Franciszek nie ulega zadzy wtadzy i nie zamyka si¢ w dumnej i aroganckiej samot-
nosci nadczlowieka.’

Gilbert K. Chesterton (1874—1936) podkresla znaczenie nie tylko Franciszka,
ale takze ducha franciszkanskiego:

3 ,Uno de los mayores escultores del alma y del espiritu en la historia europea”. [El logro
recuperar la relacion] ,,afectiva vital-cosmica con el ser y la vida de la naturaleza” — SCHELER M.,
Esencia y formas de la simpatia, Losada, Buenos Aires 19573, 118; TENZE, Essenza e forme della
simpatia, Angeli, Milano 2012; por. IaNNAScOLI L., Scheler e Agostino, FrancoAngeli, Milano
2012, 37.

4 ,Un singular encuentro de eros y dgape (de un dgape profundamente sumido en el amor
Dei y el amor in Deo) (...). Esto representa el mayor y mas sublime ejemplo de simultaneas
«espiritualizacion de la vida» y «vivificacion del espiritu»” — SCHELER M., Esencia y formas de
la simpatia, 125.

3>, Nunca mas ha vuelto a alcanzarse en la historia de occidente una forma de las potencias
simpaticas del alma como la que existio en San Francisco. Nunca mas tampoco la unidad y rotun-
didad de su simultanea repercusion en la religion, la erdtica, la accion social, el arte y el conoci-
miento” — SCHELER M., Esencia y formas de la simpatia, 118-119 y 125. [thumaczenie wlasne]

6 Frangois d’Assise parait comme I’Orphée du moyen age, domptant la férocité des bétes
et la dureté des hommes” — OzaNaM F., Les Poétes Franciscains en Italie au Xllle siécle, Vitte,
Paris 19137, 64.

7 CAccIiARI M., Doppio ritratto. San Francesco in Dante e Giotto, Adelphi eBook, Milano
2012. ,Nietzsche reduce Francesco alla misura del ‘compassionevole’” — tamze.

8 Kilka podobiefistw, ktére moglyby uzasadni¢ to stwierdzenie: Wicks R., Nietzsche. A be-
ginner s guide, ebook, Oneworld, London 2012, przypis 19.

° Franciszek nie zamyka si¢ w wyniostej i aroganckiej samotnosci nadcztowieka — por. ME-
RINO J.A., Francisco de Asis y la ecologia, 23.
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‘Sw. Franciszek przeszedt przez $wiat jako Boze przebaczenie. Chce po-
wiedzie¢, ze jego obecnos¢ sygnalizowata moment pojednania cztowieka
nie tylko z Bogiem, ale takze z naturg i, co jeszcze trudniejsze, z samym
soba. (...) Jego misja bylto zachgcenie ludzi do rozpoczecia od nowa i za-
pomnienia. (...) Swiezo$¢ ducha franciszkanskiego rozprzestrzenita te
amnezj¢ i pojednanie na caty $wiat’!”.

Mohandas Karamchand Gandhi (1869—1948), czczony jako Mahatma, ojciec
Indii i propagator pokojowego oporu, uwazat Franciszka za cztowieka najbardziej
podobnego do Chrystusa. Nie byt ekskluzywista, ale poszukiwaczem Boga w stwo-
rzeniach. Gandhi stwierdzil, ze gdyby chrzescijanie byli jak Chrystus lub $w. Fran-
ciszek, ziemia bylaby rajem”!".

W1992 r. magazyn ,,Time” uznat Franciszka za jednego z najbardziej wptywo-
wych ludzi drugiego tysiaclecia.!? Historyk Arnold Toynbee rowniez wyrazit swoj
podziw dla niego i podkreslit jego znaczenie dla dzisiejszego spoleczenstwa i $ro-
dowiska.'3

5.1.2. Inspiracja dla ruchu ekologicznego

Franciszek z Asyzu i tradycja franciszkanska nadal sa zrodtem inspiracji dla
wszystkich, ktorzy pragna zy¢ w harmonijnej relacji z naturg. Lynn White (1907—
1987), ktory oskarza religie judeochrzescijanska o spowodowanie kryzysu ekolo-
gicznego'#, mimo to potwierdza, ze Franciszek z Asyzu jest wzorem dla calej ludz-
kosci i dlatego postuluje go jako patrona ekologow:

10 San Francisco camino por el mundo como el Perdon de Dios. Lo que quiero decir es que
su aparicion seflalé el momento de la reconciliacion del hombre no ya con Dios, sino también con
la naturaleza y, lo mas dificil de todo, consigo mismo. (...) La frescura del espiritu franciscano
esparci6 por el mundo esa amnesia y esa reconciliacion” — CHESTERTON G.K., San Francisco de
Asis, Encuentro, Madrid 20122, 161-163. [ttumaczenie wiasne]

" ELENJIMITTAM A., Francesco d’Assisi: Lo yogin dell’Amore universale, LEta dell’ Acqua-
rio, Torino 1980, 32 (ebook: 42018, sekcja 3). ,,La vita di san Francesco d’Assisi e la copia piu
simile della vita di Cristo. Se san Francesco e 1’essenza del cristianesimo, allora io sono cristiano.
Egli non fu un esclusivista come molti missionari, ma un ricercatore di Dio nelle creature e delle
creature nel Creatore” — tamze.

12 Por. Time Magazine 140/27 (15.10.1992) [online], dostep: <http://content.time.com/time/
magazine/article/0,9171,976745,00.html>, 10.01.2020.

13, Para mantener habitable la biosfera para los proximos dos mil anos, tendremos nosotros
y nuestros descendientes que olvidar el ejemplo de Pedro Bernardone (el padre de san Franci-
sco) — importante comerciante textil del siglo xiii, que buscaba su propio bienestar material — y
empezar a seguir el ejemplo de su hijo, san Francisco, el mejor ser humano que haya vivido en
Occidente” — Toynbee A. w czasopismie ABC (14.12.1972), cyt. Za: HATHAWAY M. — Borr L., El
Tao de la liberacion: una ecologia de la transformacion, Trotta, Madrid 2014, 403.

14 Ostatnio inni autorzy zwracali uwage na mankamenty religii tradycyjnie uwazanych za
bardziej wrazliwe na ekologig. ,,The impulse to dominate was, in fact, everywhere in nature reli-
gion” — ALBANESE C.L., Nature religion in America. From the Algonkian Indians to the New Age,
Chicago UP, Chicago 1991, 12; por. TAYLOR B.R., Dark Green Religion: Nature Spirituality and
the Planetary Future, California UP, Berkeley 2013 (5* Rist.), 7.
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‘Najwigkszy duchowy rewolucjonista Zachodu, $w. Franciszek, propo-
nuje to, co jego zdaniem jest alternatywna chrzescijanska wizja natury
ijej relacji z cztowiekiem: zamiast idei wladzy czlowieka bez granic nad
stworzeniem, broni idei réwnosci wérdéd wszystkich stworzef, w tym
cztowieka’!>.

W1979 . papiez Jan Pawet II oglosit Franciszka z Asyzu patronem mito$nikow
ekologii (oecologicae cultorum)'®, uznajgc go za wzor autentycznego i petnego sza-
cunku dla integralnosci stworzenia.!”

Tradycja franciszkanska, podazajac za swoim zatozycielem, potozyta podwali-
ny pod ekologi¢ integralng. Na przyktad, tercjarka franciszkanska Angela z Foligno
(1248-1308) posuneta sie do stwierdzenia, ze $wiat jest ‘brzemienny Bogiem’!®.
Angela dostrzegta, ze moc Boza przewyzszyta i wypehita wszystko, ale odkryta
rowniez, ze ta Boska moc jest potgczona z gtebokg pokorg Boga wobec ludzi."

5.2. Magisterium KoSciola i franciszkanizm

Posoborowe Magisterium Kos$ciota docenito znaczenie i aktualno$¢ perspek-
tywy franciszkanskiej w najrozniejszych dziedzinach.?® Przedstawimy tylko kilka
przyktadow, ktore pokazuja to uznanie.

5.2.1. Pawel VI: Szkot jako wzor dialogu

Sobor Watykanski II wezwal wszystkich chrzescijan do promowania dialogu
ekumenicznego, miedzyreligijnego 1 migdzykulturowego. W tym konteks$cie otwar-
tosci na spotkanie z réznorodnoscig Pawet VI zaproponowat Jana Dunsa Szkota jako
wzér ducha dialogu, ktory Kosciot przyjat i ktory starat sie promowac.?! Wedtug pa-
pieza, dzieta Szkota mogg stanowi¢ cenne refleksje dla zyczliwych rozméw miedzy
Kos$ciotem katolickim a innymi wyznaniami chrze$cijanskimi®?, zwlaszcza z Ko-
sciotem anglikanskim. W rzeczywistosci Szkot byt zawsze wierny magisterium ko-

1S WHITE L., Las raices histéricas de nuestra crisis ecoldgica, 86. [ttumaczenie wiasne]

16 JAN PawWEL 11, Inter sanctos.

17 JAN Pawkt 11, Messaggio per la XXIII Giornata Mondiale della Pace (1.01.1990), 16,
w: InsGP2 X11/2 (1989) 1463—-1473.

18 BENEDETTI G., La teologia spirituale di Angela da Foligno, Galluzzo, Firenze 2009, 224.

19° ANIELA z FOLIGNO, Libro de la Experiencia, Siruela, Madrid 2004, 83.

20 Wérod obfitych nauk przedsoborowego magisterium na temat spolecznego znaczenia
Franciszka z Asyzu mozemy wyrdzni¢ encyklike, ktorg papiez Leon XIII napisat z okazji 700.
rocznicy jego urodzin: LEONE XIII, Auspicatum concessum. Lettera enciclica (17.09.1882), ,,Acta
Sanctae Sedis” 15 (1898) 143-153.

2l Nella convinzione che il dialogo debba caratterizzare il Nostro ufficio Apostolico” —
Pawer VI, Encyklika ,, Ecclesiam suam” (6.08.1964), AAS 56 (1964) 609-659, 27.

22 A tessere questi sereni colloqui fra le due comunita [cattolica e anglicana] la dottrina di
Scoto potra offrire un aureo ordito” — 4APar 14.
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$cielnemu?®, a ponadto jest postacig znana w Wielkiej Brytanii. Faktem jest, ze przez
trzy wieki jego nauka byta powszechna w szkotach brytyjskich (por. 4Par 13/14).

Papiez Pawet VI przedstawia Szkota réwniez jako wzor dialogu migdzykulturo-
wego, poniewaz byl on zawsze poruszony nie sporng osobliwo$cia zwyciestwa, ale
pokorg znalezienia porozumienia.’* Szkot bowiem, wykazat si¢ szczerym duchem
w poszukiwaniu prawdy, z uwagg i konstruktywnie analizowal stanowiska przeciw-
ne jego mysli i unikal bezinteresownych lub nieuzasadnionych dyskwalifikacji. Pa-
piez zauwazyl, ze z jego doktryny mozna czerpa¢ bron do walki i odparcia czarnej
reki ateizmu, ktora przestania nasza epoke (APar 11).

5.2.2. Jan Pawel II: Dialog w ,,duchu Asyzu”

Jan Pawet Il ponownie proponuje Szkota jako wzor dialogu migdzyreligijnego
i miedzykulturowego. Uwaza, ze w naszych czasach bt. Duns Szkot jest dla Kosciota
i catej ludzko$ci maestro my$li i zycia.?

Dialog ekumeniczny i miedzyreligijny jest czgscig samej istoty chrzescijanstwa,
co podkreslit Sobor Watykanski I1.26 Promujac ten dialog na wszystkich poziomach,
posoborowe Magisterium ponownie zaproponowato Franciszka z Asyzu jako Zrodto
inspiracji. Znamiennym momentem byt ,,Swiatowy Dzien Modlitw o Pokéj”, ogto-
szony przez papieza Jana Pawta II, w Asyzu 27 pazdziernika 1986 r.2’

Dialog nadal jest pilng konieczno$cig. Nasze spoteczenstwo poczynilo poste-
py w przestrzeganiu praw cztowieka i $ciganiu zbrodni przeciwko ludzkosci, ale
populizm i napiecia migdzynarodowe?® nasilaja sic. W tym ztozonym kontekscie
niezbedne sg warto$ci duchowe i etyczne?®, aby zagwarantowa¢ pokoj i rownowage
ekologiczng na wszystkich poziomach.

Papiez Franciszek ponownie proponuje Franciszka z Asyzu jako wzoér dialogu
i zacheca wszystkich do wspolnego poszukiwania drog wyzwolenia (por. LS 64),
ktore pozwola nam przezwyci¢zy¢ panujacy paradygmat technokratyczny (por. LS
101).

23 APar 16. W rzeczywistosci krol Anglii Henryk VIII, zrywajac komuni¢ z KoSciolem
rzymskim, nakazuje spalenie pism Szkota, poniewaz uwazat go za jednego z najwybitniejszych
papistow.

24 GERSON G. DE, Lectiones duae ,, Poenitemini” lect. alt., cons — TENZE 5, cyt. za: APar 17.

25 JaN Pawer, 11, Homilia (20.03.1993), 4, w: InsGP2 XVI/1 (1993) 710.

26 Nie mozemy zatem wzywa¢ Boga jako Ojca wszystkich, jesli wobec niektorych ludzi,
stworzonych na obraz Bozy, nie chcemy postepowac po bratersku” — N4 5.

27 JAN Pawek 11, Discorso alla Curia Romana (22.12.1986), AAS 79 (1987) 1082-1090.

28 XX wiek byl najkrwawszym w calej historii ludzko$ci — por. BRADY B.V., Essential Cath-
olic social thought, Orbis, Maryknoll 2008, 239.

2 SiNH K., The contribution of Religions to the culture of peace. Final report, Centre
UNESCO de Catalunya, Barcelona 1995, 4.
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5.2.3. Benedykt XV1 i tradycja franciszkanska

Benedykt XVI wielokrotnie wyrazit uznanie dla franciszkanskiej tradycji in-
telektualnej, czyni to zwlaszcza w encyklice Caritas in veritate. Warto rowniez pa-
migtaé, ze mtody Joseph Ratzinger po uzyskaniu doktoratu z teologii, na podstawie
rozprawy doktorskiej o $w. Augustynie uzyskat kwalifikacje nauczycielskie na pod-
stawie drugiej dysertacji, skupiajacej si¢ na pojmowaniu historii w mys$li Bonawen-
tury. Odkryt pewien aspekt teologii $w. Bonawentury, nie oparty na wcze$niejszej
literaturze — jej zwigzek z nowg ideq historii, ktorg w XII wieku stworzyl Joachim
de Fiore. Ratzinger stwierdzil, ze Bonawentura sprzeciwit si¢ tej teorii pomimo jej
akceptacji w gtdbwnym nurcie franciszkanizmu.

a) Caritas in veritate — encyklika franciszkanska

Niektorzy autorzy twierdzg, ze Caritas in veritate jest encyklikg franciszkanska?!,
poniewaz proponowany jest w niej sposob radzenia sobie z kwestiami ekonomicz-
nymi, pod wieloma wzgledami pokrywajacy sie z tym, czego bronili franciszkanie
w XIII-XV wieku. Konkretnie, encyklika uczy, ze mitos¢ jest kluczem do rozwoju,
a rozw0j jest powotaniem do mito$ci.’? Co wigcej, Papiez wynosi w niej bezintere-
sowno$¢ nad wydajnoscig oraz dobra relacyjne nad dobrami ekonomicznymi.

Znamienne jest, ze trzeci rozdzial encykliki poswigcony jest zasadzie brater-
stwa 1 ze uzywa tego wyrazenia zamiast solidarnosci, jak to bylo w zwyczaju w po-
przednich dokumentach nauki spotecznej Kosciola. Z pewnoscia jest to kolejny znak
franciszkanskiej wrazliwosci papieza Benedykta.

b) Prymat mitujgcej woli

Zgodnos¢ encykliki z tradycja franciszkanska uwidacznia sie juz w tytule,
w ktorym kolejnos¢ stow cytatu biblijnego (Ef 4,15) zostata zmieniona z oryginal-
nej veritas in caritate na caritas in veritate. Dokonujac tej inwersji, papiez Benedykt
podkresla wage dobra nad prawda. Oczywiscie te dwie koncepcje sa nieroztaczne
i dynamicznie powigzane, ale tradycja franciszkanska zawsze ktadta nacisk na ca-
ritas 1 dobro.

30 Mi trabajo postdoctoral se centré en San Buenaventura, un tedlogo franciscano del si-
glo trece. Descubri un aspecto de la teologia de Buenaventura no basado en la literatura previa,
a saber, su relacion con una nueva idea de historia concebida por Joaquin de Fiore en el siglo XII.
(...) La interesante idea que descubri fue que una significativa corriente entre los franciscanos
estaba convencida de que San Francisco de Asis y la Orden Franciscana marcaron el principio
de este tercer periodo de la historia, y fue su ambicion actualizarlo; Buenaventura mantuvo un
didlogo critico con esta corriente.” — RATZINGER J., Discorso di presentazione alla Pontificia
Accademia delle Scienze (13.11.2000), w: La Santa Sede [online], dostep: <https://w2.vatican.
va/content/benedict-xvi/es/biography/documents/hf ben-xvi_bio 20050419 _self-presentation.
html>, 17.08.2021.

31 Bazzicur O., Paradigma francescano e Caritas in veritate, ,,La Societa” 6 (2009) 784-800.

32 CV 52; ,Mitos¢ spoteczna jest kluczem do prawdziwego rozwoju” — LS 231.
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Benedykt XVI, odnoszac si¢ do Szkota, wyrazit przekonanie o prymacie woli,
podkreslajac, ze Bog jest przede wszystkim mitoscig caritas®® — mito$cig wolng
1 tworczg. Jako Najwyzsze Dobro Bog jest zrodtem i1 fundamentem metafizycznej
imoralnej dobroci wszystkiego, co istnieje. Nie jest zmuszony wybiera¢ dobro dlatego,
ze jest dobre, ale wrecz przeciwnie: dobro jest dobre, poniewaz Bog je wybiera.**

5.2.4. Papie; Franciszek

Po przyjeciu wyboru na papieza, kardynat Bergoglio wybrat imi¢ Franciszek,
okazujac w ten sposob swoje uznanie dla $w. Franciszka z Asyzu oraz podkreslajac
znaczenie i aktualno$¢ perspektywy franciszkanskiej w idei przewodniej swojego
pontyfikatu.

a) Prawdziwa i serdeczna bliskosé

Natychmiast po konklawe, nastepujacymi stowami Papiez wyjasnit powod wy-
boru imienia Biedaczyny z Asyzu:

»-..kard. Claudio Hummes — wielki przyjaciel, wielki przyjaciel! Kiedy
robito si¢ troche ‘niebezpiecznie’, dodawat mi otuchy. A kiedy doszto do
dwoch trzecich gltosow, rozlegly si¢ zwyczajowe oklaski, bo wybrano pa-
pieza. On objal mnie, ucatowat i powiedziat: «Nie zapominaj o ubogich».
Te stowa zapadty tutaj — ubodzy, ubodzy. Potem od razu, w odniesieniu do
ubogich, pomyslalem o Franciszku z Asyzu. Pomyslalem tez o wojnach,
a tymczasem dalej trwato liczenie glosdéw, az do ostatniego. Franciszek
jest cztowiekiem pokoju. I stad wzigto si¢ imig, w moim sercu: Franci-
szek z Asyzu™.

Ponadto w nauczaniu papieskim widoczna jest uwaga i uznanie dla franciszka-
nizmu. Mowigc o ewangelizacji, przypomina si¢ o znaczeniu ,,realnej i serdeczne;j
bliskosci” (EG 199), ktora charakteryzowata Franciszka z Asyzu. Papiez wyznaje,
ze lubi przypomina¢ sobie stowa Swietego, ktory pouczal swoich braci, ze maja
przede wszystkim glosi¢ ewangelie, a jesli to mozliwe takze stowami, w ten sposob
dawat prymat §wiadectwu.

Franciszek z Asyzu jest wzorem tego pokornego i serdecznego podejscia do
ewangelizacji. W epoce silnych napig¢ wewnetrznych w chrzescijanstwie (konflikty,
wojny, herezje) i krucjat przeciwko wrogowi muzutmanskiemu Franciszek otwiera

33 BENEDYKT X VI, Lettera apostolica in occasione del VII centenario della morte del beato
Giovanni Duns Scoto (28.10.2008), OR (24.12.2008) 9.

3% Ideo sicut potest [Deus] aliter agere, ita potest aliam legem rectam statuere; quae si sta-
tueretur a Deo, recta esset” — Ord 1 d. 44 q.un. n. 8 (Vat VI 366).

35 FRANCISZEK, Przeméwienie do przedstawicieli Srodkow spolecznego przekazu
(16.03.2013).

3 FRANCISZEK, Discorso ai partecipanti al Congresso internazionale sulla catechesi
(27.09.2013), OR (29.09.2013) 8; Por. TENZE, Homilia (14.04.2013), OR (15-16.04.2013) 8.
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si¢ na roznorodnosc¢ i nie waha si¢ wzia¢ udziatu w spotkaniu z suttanem, traktujac
go jak brata. Jego milujaca bliskos¢ nie oznacza, ze wypiera si¢ swojej wiary lub ze
probuje ja narzucic sitg. Gdy krzyzowcy walczyli z muzulmanami, Franciszek idzie
do nich, staje przed nimi osobiscie, stucha i akceptuje.

Biedaczyna prosi swoich braci, aby przyjeli tego rodzaju uprzejma, serdeczng
i $wiadomag obecnos¢. Pierwszym ich sposobem ewangelizacji ma by¢ przebywanie
wsrdd ludzi, jak bracia ‘mniejsi’, poddani kazdemu stworzeniu. W ten sposob beda
nasladowa¢ Emanuela®’, ktory chcial by¢ ,,Bogiem z nami™3%.

b) Wszystkie stworzenia jako siostry

Encyklika Laudato si’ jest najjasniejszym przyktadem duchowej harmonii pa-
pieza Franciszka ze $w. Franciszkiem z Asyzu. Papiez wskazuje na Swictego juz
w tytule encykliki, a nastepnie cytuje go jedena$cie razy>® oraz uznaje za inspiratora
tresci. Co wiecej, Piesn stoneczna, odtworzona prawie w calosci w numerze 87, jest
kluczem do odczytania sensu calego dokumentu.

Franciszek z Asyzu, stwierdza Papiez, ,,Byl mistykiem i pielgrzymem, ktory zyt
z prostotg i we wspanialej harmonii z Bogiem, z innymi ludzmi, z naturg i z samym
soba” (LS 10).

Jeszcze przed napisaniem encykliki Laudato si’, Papiez wskazat Franciszka
z Asyzu jako model integralnej ekologii (por. LS 10); to znaczy jako cztowieka,
ktory ,,uczy glebokiego szacunku dla catej rzeczywisto$ci stworzonej™* i zaprasza
nas do opieki nad nim.*!

5.3. ,,Via pulchritudinis”

Droga piekna jest szczegolnie skuteczng drogg nowej ewangelizacji.*? Gdy
zapomina si¢ o pieknie, ignoruje si¢ rowniez prawde i dobro.* Pigkno jest takze
sposobem na wewngtrzng przemiang, poniewaz jego doswiadczenie upodabnia nas

37 Mt 1,23; Por. 1z 7,14; 8,8-10.

B 1752

3 Do tego musimy doda¢ cztery razy, ktére cytuje $w. Bonawentura.

40 FRANCISZEK, Audiencja dla korpusu dyplomatycznego akredytowanego przy Stolicy Apo-
stolskiej (22.03.2013), w: La Santa Sede [online], dostep: <https://www.vatican.va/content/fran-
cesco/pl/speeches/2013/march/documents/papa-francesco_20130322_corpo-diplomatico.html>,
17.08.2021.

41 Na strazy calego stworzenia — jak pokazal nam to §w. Franciszek z Asyzu — por. FRANCI-
SZEK, Homilia(19.03.2013), 21.

42 Sivopo Der VEscovi: X ASSEMBLEA GENERALE ORDINARIA, Messaggio al Popolo di
Dio (7-28.10.2012), LEV, Citta del Vaticano 2012, 10.

4 Por. BALTHASAR H.U., The glory of the Lord, Ignatian Press, San Francesco 1989, 19; ,,For
classical and medieval thinkers, the beautiful was not a separate transcendental, but the integration
of the true and the good. (...) Together, truth and goodness mutually inform one another in such
a way that the result is pleasing and renders the agent joyful” — BETH INGHAM M., Rejoicing in the
works of the Lord: beauty in the Franciscan Tradition, Cfit/Esc-OFM, Ashland Ohio 2009, 70-71.

Ks_Parz-22.indb 81 2022-10-25 18:18:31



82 LCHWALEBNA HISTORIA” SLUZBY I ODDANIA

do Boskiego artysty i przygotowuje na spotkanie z Najwyzsza Pigknoscig. W rze-
czywistosci via puchritudinis byta bardzo wazna w historii Ko$ciota, a konkretnie
w tradycji franciszkanskie;j.

Dzi§ droga piekna jest jeszcze bardziej potrzebna, bo spoteczenstwo medialne
intensywnie wykorzystuje obrazy i estetyke.** Ponadto kontemplacja pigkna otwiera
nas na logike daru i pozwala przezwyciezy¢ obiektywizujaca moc obecnego para-
dygmatu technokratycznego (por. LS 112).

W naszym spoteczenstwie medialnym i poddanym wielu bodzcom droga pigk-
na moze by¢ nowym dziedzincem pogan, na ktorym ludzie oddaleni od Kos$ciota
moga zetkna¢ si¢ z do§wiadczeniem wiary i w ten sposdb otworzy¢ si¢ na wymiar
transcendentny. W tym konteks$cie pozadane byloby nadanie wigkszego znaczenia
koscielnego tym, ktorzy wyjasniaja odwiedzajacym historyczne dziedzictwo Ko-
sciota (katedry, muzea, sanktuaria). Ich praca moze sta¢ si¢ odpowiednig droga
ewangelizacji. Nalezy rowniez promowac kontakt z picknem przyrody: pielgrzym-
ki, spacery, kontemplacj¢ przyrody.

Franciszek z Asyzu nadal jest wzorem i inspiracjg dla artystow i pisarzy, ktorzy
starajg si¢ wyrazi¢ utopi¢ kosmicznej harmonii, integrujacej wszystkie elementy, na-
wet te, ktore wydaja si¢ wzajemnie sprzeczne. Po swoim nawroceniu, $w. Franciszek
postrzega jako pigkne i pociagajace nawet te rzeczywistosci i doswiadczenia, ktore
weczesniej powodowaty u niego gorycz. ,,...to, co wydawato mi si¢ gorzkie, prze-
mienito si¢ w stodycz duszy i ciata” (7est 3). Od tego czasu znajduje on przyjemnos¢
w przebywaniu z tredowatymi, ubogimi i opuszczonymi. Docenia nawet najmnie;j
znaczace stworzenia, takie jak dzikie ziota i prosi swoich braci, aby wygospodaro-
wali dla nich miejsce w ogrodzie (por. 2Cel 165).

Postawg $w. Franciszka zainspirowaty si¢ niektore ruchy sztuki minimalistycz-
nej; na przyktad ta zwana arte povera, ktora pojawila si¢ w Turynie w drugiej poto-
wie lat 60., wykorzystujaca “ubogie’ surowce, takie jak ziemia, odpady przemystowe
i inne materialy o krétkim czasie uzytkowania. W ten sposob sztuka usituje pokazaé
warto$¢ wszystkiego, co istnieje oraz wiezi, ktore tacza ludzi ze wszystkimi istota-
mi. Michael Sonnabend okreslit ten ruch artystyczny jako ‘sztuke franciszkafiskg .

Sw. Franciszek szukat Umitowanego wszedzie w $ladach odcisnictych w naturze
1 spostrzegt, ze wszystko wota do niego, gdyz Ten, ktory wszystko stworzyl, jest
nieskonczenie dobry (por. 2Cel 165). Wiedzial, ze bedac soba, stworzenia chwalg
Stworceg. Z nimi i przez nich Franciszek oddaje chwate Panu. W ten sposob odkry-
wa, ze doswiadczenie transcendencji nie wymaga opuszczenia $wiata, jak mowili

4 Rozwinigcie tego argumentu zob. w: CARBAJO NUNEZ M., La alegria de evangelizar. Po-
tencialidad de la via pulchritudinis y del lenguaje narrativo, ,,Verdad y Vida” 265 (2014) 333-367.

4 Por. Poui F., Minimalismo, Arte Povera, Arte Concettuale, Laterza, Roma 2005 Fran-
ciszek z Asyzu twierdzil, ze sztuka jest rzecza absolutnie naturalng i dlatego jest radosnie pota-
czona z resztg natury — por. BANDINI M., 1972 Arte Povera a Torino, Allemandi, Torino 2003,
28. W swoich pierwszych kreacjach artysta uzywa roznych elementow, od cegiet ogniotrwalych,
ktore sa pigkne, po welng szklang i styropian — por. tamze, 29.
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katarzy. Widzi on Boga obecnego w $wiecie i kontempluje blask najwyzszego Pigk-
na w kazdym stworzeniu.

Takze Klara z Asyzu zaprasza Agnieszke z Pragi, aby szta droga pigkna i co-
dziennie przegladata si¢ w zwierciadle Umilowanego:

»Szczesliwy naprawde ten, komu dane jest dostac sie na te Swigtg uczte,
aby przylgna¢ calym sercem do Tego, ktérego picknos¢ podziwiaja nie-
ustannie wszystkie blogostawione zastepy niebieskie. Mitos¢ ku Niemu
ubogaca, wpatrywanie si¢ w Niego odswieza, Jego dobro¢ napetnia, Jego
stodycz darzy petnig, pamig¢ o Nim stodko o$wieca, Jego won wskrzesi
zmartych, Jego widok chwalebny uszczesliwi wszystkich mieszkancow
Jerozolimy niebieskiej” (4LCh 9—-13).

Sw. Bonawentura podkresla znaczenie bycia kontemplacyjnym, zdolnym do
odkrywania, odczuwania i smakowania*® pickna Ukochanego, zmystami duchowy-
mi.*’ To afektywne i wielozmyslowe postrzeganie piekna prowadzi do ‘urzeczy-
wistnienia Najwyzszego Dobra’, do ‘odczuwania go’ catym swoim jestestwem, wy-
kraczajac poza zimne poznanie podmiotowo-przedmiotowe. Nie wystarczy dobrze
zrozumied, trzeba takze dobrze czué, wlasciwie integrowaé swoje uczucia i zmysty,
jednoczac dusze i ciato, umyst i serce.

5.4. Szczegolnie aktualne warto$ci franciszkanskie dzisiaj

Warto$ci franciszkanskie nadal sg zrodlem inspiracji dla wspotczesnych ludzi.
Przedstawimy teraz kilka tych, ktore wydaja si¢ by¢ szczegdlnie istotne.

5.4.1. Wolnosé i bezinteresownosé

Wolnos¢ jest jedng z najbardziej cenionych wartosci w naszym spoteczen-
stwie, co czyni jeszcze bardziej aktualng franciszkanska tradycje intelektualna, kto-
ra kladzie nacisk na wolno$¢ jako klucz do interpretacji wszystkiego, co istnieje.*
Potwierdzajac, ze wszystko jest owocem wolnoSci pelnej mitosci, franciszkanie
podkreslajag wewngtrzng wartos¢ kazdej istoty, ktora wceale nie zalezy od czysto uty-
litarnych kalkulacji.

Nikt nie moze uwazac za swoje tego, co posiada lub co jest w stanie zrobic,
poniewaz wszystko, czym jest i co posiada, otrzymat bezinteresownie — wszystko
jest darem. Logika bezinteresownosci pozwala na wolna, braterska i bezinteresowng
komunikacje, ktora nie szuka osobistego interesu, ale jest ukierunkowana na budo-
wanie komunii i wspdlnoty.

46 Chwal, podziwiaj, a nawet smakuj Boga — por. Itin prol., 4 (Quaracchi V 293-316) 1891.

47 Brevil V,6,6 (Quaracchi V 259b).

4 Por. Topisco O., La liberta fondamento della verita. Ermeneutica francescana del pen-
sare occidentale, Messaggero, Padova 2008.
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5.4.2. Braterstwo i indywidualnosé

W naszym zglobalizowanym $wiecie wiele 0sob czuje, ze ich tozsamos$¢ jest
zagrozona i postrzega siebie jako ofiary procesu homogenizacji. To, co global-
ne, zagraza temu, co lokalne. Ten nowy kolonializm kulturowy wywoluje reakcje
obronne, czasem o charakterze fundamentalistycznym. Tak wiec do walki o wolno$¢
1 rownos¢ dotacza si¢ teraz walka o tozsamosé.

W tym kontekscie franciszkanskie pojecia indywidualno$ci i braterstwa, sg ze
sobg $cisle powiazane, staja si¢ jeszcze bardziej konieczne i istotne. W istocie tra-
dycja franciszkanska daje pierwszenstwo podmiotowi przed przedmiotem, temu co
pojedyncze przed tym co powszechne.

a) Braterstwo vs. solidarnos¢

Zasada braterstwa ma wyrazne korzenie franciszkanskie® i wykracza daleko
poza zasad¢ solidarno$ci. Towarzystwo moze by¢ solidarne, nie bedac braterskie.
Solidarno$¢ dazy do przywrdcenia rownosci, tak aby kazdy otrzymat to, co mu si¢
nalezy, ale moze zosta¢ zredukowana do anonimowych i formalnych relacji, ode-
rwanych od wszelkiego afektywnego i osobistego zaangazowania. Relacja ta nie
wykracza poza filantropig, paternalizm czy pomoc socjalng. Potrzebujacym pomaga
si¢ materialnie, ale nie przyjmuje si¢ ich jako braci i siéstr, ani nie zachgca do rozwi-
jania ich kreatywnosci i indywidualnosci.

Pojecie braterstwa oznacza wzajemne poszanowanie ze wzgledu na to, ze kazdy
jest darem Bozej wspaniatosci®, a zatem jest przyjmowany z radoscig. Ofiaruje sie
mu pomoc w rozwoju jako osobie jedynej i niepowtarzalnej, bez zazdrosci i podejrz-
liwosci, poniewaz ‘drugi’ jest przyjmowany jako czes¢ ‘mnie’.

Papiez Franciszek naucza, ze ewangeliczne swiadectwo $w. Franciszka z jego
szkota mysli nadato terminowi braterstwo znaczenie, ktore zachowuje nieustannie
aktualno$¢.>! Braterstwo stanowi jednocze$nie uzupetnienie i wywyzszenie zasady
solidarnosci. Podczas gdy solidarno$¢ jest zasada planowania spotecznego, ktora po-
zwala nierownym ludziom sta¢ si¢ rownymi, braterstwo jest tym, co pozwala zacho-
wac rownos¢ w roznorodnosci. Braterstwo pozwala ludziom rownym w swej istocie,
godnosci, wolnosci i podstawowych prawach na rozny udzial we wspolnym dobru.>

Zasada braterstwa, ktoéra w sferze ekonomicznej nazywana jest zasada wzajem-
nosci, zaktada postawe bezinteresownosci i darowizny, czyli uwzglednia aspekty,

49 ZAMAGNI S., L’economia del bene comune, 6. To franciszkanska szkota nadata stowu
,,braterstwo” znaczenie, ktore zachowato si¢ — por. tamze.

0 ChL 37.

51 FRANCISZEK, La firaternitd come principio regolatore dell ordine economico. Messaggio
alla Pontificia Accademia delle Scienze Sociali (24.04.2017), 1, OR 99 (29.04. 2017) 7.

32 La fraternita costituisce, ‘ad un tempo, il complemento e 1’esaltazione del principio di
solidarieta. Infatti, mentre la solidarieta ¢ il principio di pianificazione sociale che permette ai
diseguali di diventare eguali, la fraternita ¢ quello che consente agli eguali di essere persone diver-
se. La fraternita consente a persone che sono eguali nella loro essenza, dignita, liberta, e nei loro
diritti fondamentali, di partecipare diversamente al bene comune” — tamze, 7.
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ktore szkota franciszkanska potrafita uwydatni¢. Encyklika Caritas in veritate uczy,
ze zasada ta jest kluczem do organizacji spolecznej i niezbedng podstawa do nawia-
zywania wolnych, pelnych szacunku i bezinteresownych relacji.

b) Indywidualnosc vs. indywidualizm

Filozofia zachodnia cze¢sto pomija wyjatkowos¢ jednostki. Ten brak dbatosci
o specyfike kazdego bytu byt juz obecny w filozofii greckiej, ktora afirmuje wyz-
szo$¢ wiedzy abstrakcyjnej i uwaza ja za niezbedng do zrozumienia kazdego bytu.

Idac tym tokiem myslenia, zachodnia metafizyka podporzadkowata jednost-
kowos¢ kazdego bytu uniwersalnym kategoriom. Dlatego tez trudniej jest docenic
warto$¢ roznorodnosci, poniewaz roznica jest postrzegana jako brak, inno$¢ jako
zmiana, a jedno$¢ jako homogenizacja. Papiez Franciszek zacheca nas do przezwy-
ciezenia tej tendencji homogenizacyjnej i wyraza zyczenie, aby Koscidt byt praw-
dziwie ,,wspaniatym wielo$cianem™33.

»Modelem nie jest kula, ktdra nie przewyzsza czesci, gdzie kazdy punkt
jest tak samo oddalony od centrum i nie ma réznicy mi¢dzy jednym punk-
tem a drugim. Modelem jest wielo$cian, odzwierciedlajacy zbieg wszyst-
kich jego elementow, ktore zachowujg w nim oryginalno$¢. Zaréwno
dziatalno$¢ duszpasterska, jak i dziatalno$¢ polityczna maja na celu ze-
branie w takim wielo$cianie tego, co najlepsze. Wiaczeni tam sg ubodzy
ze swoja kultura, swoimi planami i mozliwo$ciami” (EG 236).

Metaforg wielo$cianu, ktora jasno pokazuje potrzebe poszanowania réznorod-
nosci w naszym skonczonym $wiecie, uzupelni¢ mozna metaforg sfery nieskonczo-
nej, za pomocy ktorej $w. Bonawentura wyjasnia centralno$¢ Boga i Chrystusa w ca-
lym wszechswiecie. Bog poréwnywany jest do nieskonczonej sfery, ktorej srodek
jest wszedzie, a obwod nigdzie.>*

Musimy jeszcze raz podkresli¢ znaczenie wyjatkowosci i roznorodnosci, aby
warto$¢ kazdego stworzenia mogta by¢ uznana z mitoscia i podziwem (por. LS 42).
Franciszkanska tradycja filozoficzna i teologiczna moze stuzy¢ jako inspiracja do
przywrocenia pojecia indywidualnosci.

‘W czasach Dunsa Szkota normalnym byto widzie¢ poznanie rzeczy «za-
wsze zaposredniczong przez esencje, ale uwaga franciszkanow przeniosta
si¢ na stworzenia, na jednostki (...). Duns Szkot akceptuje istnienie uni-
wersaliow, ale nie moze zaakceptowac, ze intelekt konstruuje uniwersalia
pod nieobecno$¢ istniejacych i poznanych juz bytow (...). W sferze poza-
duchowej istniejg tylko jednostki»’>3.

3 Chy 207.

3 [Deus] est sphaera intelligibilis, cuius centrum est ubique et circumferential nusquam” —
Itin 5. 8 (Quaracchi V 310). ,,In Dio, infatti, e alla luce di Dio, tutto e centrale!” — Ma1o A., Tracce
e spunti bonaventuriani nella Laudato si’, ,Antonianum” 91 (2016) 819-857, tu: 836.

35 ,Ai tempi di Duns Scoto, era normale vedere la conoscenza delle cose “sempre mediata
dall’essenza, ma I’attenzione dei Francescani si ¢ spostata sulle creature, sugli individui (...).
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Szkot opisuje indywidualno$¢ postugujac sie pojeciem haecceitas (bycie-tu),
zgodnie z ktorym kazdy byt jest tym, czym jest, jedynym i niepowtarzalnym.>® Xa-
vier Zubiri twierdzi, ze od Jana Dunsa Szkota indywidualno$¢ zostata zastgpiona
pojeciem konkretyzacji i w ten sposob jednostka znika.’” Podmiot zostaje zobiekty-
wizowany, sprowadzony do czego$ wymiennego, masy, ktérg mozna zinstrumenta-
lizowac.%

5.5. Podsumowanie

Benedykt X VI zachgcat, aby proponowa¢ $w. Klare, podobnie jak $w. Francisz-
ka, uwadze dzisiejszej mtodziezy, poniewaz czas, ktory dzieli nas od historii tych
dwojga $wietych, nie pomniejszyt ich uroku.’® Papiez Franciszek przedstawia $w.
Franciszka z Asyzu jako wzor pokoju, harmonii i ekologii integralnej. Bez watpienia
charyzmat franciszkanski jest nadal zaskakujaco aktualny i mogliby$my powtorzy¢
za bratem Masseo: ‘Dlaczego caly $wiat przychodzi za toba?’ (Fior 10).

W obliczu paradygmatu technokratycznego i kultury odrzucenia papiez Fran-
ciszek przedstawia $w. Franciszka jako wzor pokoju i powszechnego braterstwa,
poniewaz potrafit on weieli¢ w zycie bezwarunkowg goscinno$¢, ktorej potrzebuje-
my do harmonijnego wspoétistnienia migdzy narodami, religiami i kulturami, takze
w relacji z naturg. Biedaczyna z Asyzu kocha wszystkich ludzi i wszystkie stworze-
nia, poniewaz czuje, ze sg oni czg¢scig niego, naleza do tej samej rodziny; wszystkie
stworzenia sg bra¢mi 1 siostrami, ktorzy mieszkaja we wspolnym domu, w ktorym
wszystko jest ze sobg powigzane.

Rodzina franciszkanska przejeta spuscizng swego zatozyciela i stara si¢ nig zy¢
i wyrazac ja w sposob najbardziej odpowiedni dla kazdej epoki historycznej. Wspot-
czesny $wiat musi czerpac z tego dziedzictwa kulturowego i duchowego, aby moc
adekwatnie odpowiedzie¢ na dzisiejsze wyzwania.

Duns Scoto accetta I’esistenza degli universali, ma non pun accettare che I’intelletto costruisca gli
universali in assenza di enti esistenti e gia intelligibili (...). Solo gli individui esistono in atto fuori
dello spirito” — BorzACCHINI L., La scienza di Francesco. Dal santo di Assisi al Papa argentino,
le radici medievali della scienza moderna, Dedalo, Bari 2016, 77. [thumaczenie wlasne]
36 Omnis entitas individualis est primo diversa a quocumque alio” — Ord 11d. 3 p. 1 q. 6
n. 183 (Vat VII 481). Szersze wyjasnienie pojecia indywidualnosci, zob.: CArRBAJIO NUNEZ M.,
Ecologia franciscana, 6770, 185-186; por. OsBORNE K.B., Incarnation, individuality and diver-
sity: How does Christ reveal the unique value of each person and thing?, w: NORTHWEHR D.N.
(red.), Franciscan Theology of the Environment, Franciscan Press, Quincy (IL) 2002, 295-303.
57 El individuo se esfuma” — Zusirt X., Introduccion a la filosofia desde la perspectiva del
horizonte de la creacion, w: TENZE, Cursos universitarios, 11, Alianza, Madrid 2010, 83-274, tu: 270.
8 FRANCISZEK, Messaggio per la Quaresima 2016 (4.10.2015), 3, OR 20 (27.01.2016) 7.
% BENEDYKT XVI, ,,La donna che si specchiava negli occhi di Francesco”. Lettera in oc-
casione dell’Anno Clariano (1.04.2012), OR 77 (1.04.2012) 8.
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Chwalebna przeszto$¢ rodziny franciszkanskiej musi zosta¢ zaproponowana na
nowo w formach dostosowanych do naszych czasow. Istotne jest to, ze charyzmat
nie moze by¢ zachowany jak butelka wody destylowanej, musi przynosi¢ owoce
wynikajgce z odwaznej konfrontacji z obecng rzeczywistoscig, kulturami i historig.!

Druga cze$¢ ksigzki? ilustruje pewne fundamentalne aspekty, ktore nasladow-
cy $w. Franciszka muszg promowac¢ w dzisiejszym spoleczenstwie cyfrowym, aby
pozosta¢ wiernymi swojemu charyzmatowi i odpowiednio go wciela¢ w zycie.

Franciszkanie sg okreslani jako ‘bracia ludzi’ z powodu ich czutej bliskosci
z ludzmi 1 wszystkimi stworzeniami. Ta cecha charyzmatu franciszkanskiego, dzi-
siaj powinna prowadzi¢ zakonnikéw do wstuchiwania si¢ w wotanie ziemi i wotanie
ubogich, promujac ekologi¢ integralng i relacje braterskie (rozdz. 6). Idac za swoim
zalozycielem, mistykiem i pielgrzymem, bracia muszg by¢ mistykami z otwartymi
oczami, umiejacymi widzie¢ i kontemplowac oblicza Boga w codziennym zyciu
(rozdz. 7), nauczycielami rozeznawania posrod zgietku naszego hiperpotaczonego
i hiperszybkiego spoleczenstwa (rozdz. 8), zawsze gotowymi do dialogu w duchu
Asyzu, aby budowa¢ pokdj (rozdz. 9).

W pierwszej czesci tej ksigzki zobaczylismy, ze franciszkanie, ubodzy i mniejsi
ze wzgledu na krolestwo niebieskie, sa w stanie wnie$¢ wazny wktad w nauke i na-
rodziny nowoczesnej ekonomii. Dzi§ muszg zmierzy¢ si¢ takze z wlasna stabilnoscia
gospodarcza, kierujac si¢ tymi samymi warto§ciami, ktore inspirowaly w przeszto-
$ci (rozdz. 10).

' FRANCISZEK, Discorso ai partecipanti all’Assemblea nazionale della Conferenza italiana
dei superiori maggiori (CISM) (Tivoli, 7.11.2014), OR 255 (8.11.2014) 8.

2 Autor jest wdzigczny za upowaznienie do umieszczenia tych artykutow w drugiej czedei
ksiazki: CARBAJO NUNEZ M., Ascoltare il grido della terra e il grido dei poveri. Una prospettiva
francescana, w: PASSONI A. (red.), Prendersi cura del creato, Pedrazzo 2019, 57—80 (c. 5); TENZE,
Vita mistica nel quotidiano: i volti di Dio secondo Gaudete et Exsultate n. 98, w: BORRIELLO
L. — Gento M. R. DEL — VITALE M. (red.), Mistica e Santita nella Gaudete et Exsultate, Atti del
V Convegno internazionale di mistica cristiana (Assisi, 6—8.09.2019), LEV, Citta del Vaticano
2019, 161-178 (c. 6); TENZE, Generazione iper-connessa e discernimento, ,,Studia Moralia Sup.”
8 (2018) 223-231 (c. 7); TENZE, Il contributo delle religioni alla pace nello ,, Spirito di Assisi”,
»tudi Ecumenici” 3—4 (2015) 633-652 (c. 8); TENZE, Sostenibilita economica della famiglia
francescana, ,,Credere Oggi” 227 (2018) 97-114 (c. 9).
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6. Wsluchanie si¢ w wolanie ziemi i wolanie ubogich

Obecny kryzys spoleczno-srodowiskowy jest kryzysem etycznym, wynikaja-
cym z nieumiejetnosci stuchania i przyjmowania tego, co r6zni si¢ od nas samych.
Tracimy postawe zadziwienia, kontemplacji i stuchania stworzenia.! Zamknigci
w sobie, nie jestesmy w stanie ustysze¢ wotania ziemi i wotania ubogich (por. LS 40).

Aby przezwyciezy¢ ten kryzys, musimy odzyskac cztery ,,poziomy rownowa-
gi ekologicznej: tej wewngtrznej z samym sobg, solidarnej z innymi, naturalnej ze
wszystkimi zywymi istotami, duchowej z Bogiem” (LS 210). Innymi stowy, ko-
nieczne jest przywrocenie na poziomie globalnym tego rodzaju relacji wolnych, bra-
terskich i serdecznych, ktore zwykle charakteryzujg zycie rodzinne.

Encyklika Laudato si’, juz w samym tytule przedstawia Franciszka z Asyzu
jako zrédlo inspiracji i najwyzszego stopnia wzor troski o to, co stabe, a takze jako
patrona integralnej ekologii (por. LS 10). Swigty potrafil uczyni¢ siebie bliskim,
mniejszym, ktdry ,,zyt z prostota i we wspaniatej harmonii z Bogiem, z innymi ludz-
mi, z naturg i z samym soba” (LS 10); to znaczy w braterskiej akceptacji i wystuchi-
waniu si¢ w ubogich i w Siostr¢ Matke¢ Ziemig.

W pierwszej czesci tego rozdziatu jest podkre§lona konieczno$¢ przezwycie-
zenia paradygmatu technokratycznego, ktory zredukowat nature do zbioru przed-
miotéw do naszej dyspozycji. W przeciwienstwie do tego dominujacego antropo-
centryzmu, przedstawione sg niektore z nauk wspotczesnego Magisterium na temat
znaczenia stuchania i rozeznawania. Druga czes¢ skupia si¢ na doswiadczeniu Fran-
ciszka z Asyzu, modelu ekologii integralnej, nawigzujac takze do inspirowanej przez
niego szkoty filozoficzno-teologicznej. Kazda z dwoch czesci zawiera cztery sekcje,
odpowiadajace odpowiednio jednej z czterech podstawowych relacji cztowieka.

6.1. ,,Oto biedak zawotal, a Pan go uslyszal” (Ps 34,7)

Obecny technokratyczny paradygmat analizuje i1 porzadkuje dziatania, ale nie
jest w stanie wystucha¢ ani doceni¢ drugiego cztowieka w jego indywidualnej 0so-
bowosci. Cale stworzenie traci swojg tajemnice i zostaje zredukowane do neutralne;j
materii, ktorg mozna zrekonstruowac i przebudowac, sprawujac nad nig nieograni-
czone i kapry$ne panowanie. Cztowiek oglasza si¢ absolutnym panem, ktory chce
wiedzie¢, ale nie pozna¢ na nowo, a zatem ani nie kontempluje, ani nie shucha. ,,To,

! FRANCISZEK, Audiencja generalna (5.06.2013), w: InsFco LEV 1/1 (2013) 278-280, tu: 279.

Ks_Parz-22.indb 88 2022-10-25 18:18:32



WSLUCHANIE SIE W WOLANIE ZIEMI I WOLANIE UBOGICH 89

w jaki sposob cztowiek traktuje Srodowisko naturalne, wptywa na to, jak traktuje
samego siebie, 1 na odwrot” (CV 51), dlatego ta dominujgca postawa prowadzi do
powaznego pogorszenia czterech podstawowych relacji.

Z drugiej strony franciszkanska postawa stuchania to czuta blisko$¢, goscinnosc¢
i szacunek, unikanie wszelkich form paternalistycznego lub dystansowego pode;j-
$cia. Franciszek w swojej Piesni stonecznej stwierdza, ze ziemia jest matka, ktora
podtrzymuje i rzadzi (por. PSf 20). Zaprzecza zatem koncepcji rzeczywistosci jako
materii neutralnej, catkowicie poddanej ludzkim kaprysom. Ziemia nie jest nasza
prywatng wlasnoscig; przeciwnie, to ona rzadzi nami po macierzynsku, a jednocze-
$nie jest nasza siostra. Rzad, jaki sprawuje nad nami ziemia, nie jest despotyczny, ale
raczej stuzebny, poniewaz koncentruje si¢ na trosce o nas i udziela wsparcia. Ko$ciot
zaprasza nas do promowania tego powszechnego i petnego szacunku braterstwa na
wszystkich poziomach.

»W cywilizacji paradoksalnie zranionej anonimowos$cig, a jednocze$nie
obsesyjnej na punkcie szczegotdw zycia innych, bezwstydnie chorej na
chorobliwg ciekawos¢, Kosciot potrzebuje bliskiego spojrzenia, by kon-
templowacé, wzruszy¢ si¢ i zatrzymacé wobec drugiego cztowieka, ilekro¢
jest to konieczne” (EG 169).

Biblijny Bog wystuchuje wotania ubogich (Ps 34,7) i lamentu cierpiacych.? Po-
nadto nieustannie zaprasza nas do stuchania Jego glosu —,,Szema Izrael” (Pwt 6,4;
Wj 19,4-6) i obiecuje madros¢ tym, ktorzy go stuchaja (Syr 6,33). Nie czeka jednak
biernie na odpowiedz, ale kazdego ranka pomaga shucha¢, otwierajac i zwracajac
uwage na to co jesteSmy w stanie ustysze¢ (Iz 50,4-5).

6.1.1. ,Blogostawieni ci, ktorzy stuchajq stowa Bozego” (Lk 1,28)

W narracji Starego Testamentu dominuje postawa stuchania, za§ mniej jest ob-
razow przedstawiajacych boskos¢. YHWH jest niewidzialny, ale nie jest niezrozu-
mialy; nie pokazuje swojej twarzy (por. Wj 33,18-33; 24,10; 1z 6,1), ale sprawia, ze
Jego glos jest styszalny.

,Poznanie zwigzane ze stowem jest zawsze poznaniem osobistym, rozpoznaja-
cym glos, otwierajgcym si¢ na niego w wolnosci 1 idagcym za nim w poshuszenstwie
(...) wiara jest poznaniem zwigzanym z uplywem czasu, ktorego potrzebuje stowo,
aby sie wypowiedzie¢: jest poznaniem, ktorego uczymy si¢ jedynie na drodze na-
sladowania” (LF 29). Poznanie jest zwiazane takze z widzeniem — §wiatlo bowiem,
sktania do kontemplacji (por. LF' 29). ,,Stary Testament taczy obydwa rodzaje po-
znania”, umozliwiajgc nawigzanie dialogu z kulturg hellenistyczna, ktora wigzata
poznanie z widzeniem (por. LF 29).

2 'Wj 2,23b-25. ,,Dosy¢ napatrzylem si¢ na udreke ludu mego w Egipcie i nastuchatem sig
narzekan jego na ciemigzcOw, znam wiec jego uciemiezenie” — Wj 3,7.
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Objawienie Boze zachgca nas do stuchania sercem, a nie tylko uszami — chodzi
o0 to, aby miec serce ulegte, zdolne przyjmowac i rozumie¢ innych, a zatem zdolne
do rozeznania (1Krl 3,9). W tym sensie Jezus nazywa blogostawionymi tych, ,.kto-
rzy stuchaja stowa Bozego i zachowuja je” (Lk 11,28).

6.1.2. Otwartos¢ na Boga prowadzi do stuchania

Otwarto$¢ na Stowo Boze prowadzi do milosiernego stuchania siebie, innych
i stworzenia. Aby moc stucha¢, musimy zrobi¢ w sobie miejsce dla Stowa i pozwo-
li¢, aby ono nas pytato, uciszajgc wiele hatasow, ktore nas rozpraszaja i zaghuszaja.

Bog ,,nas pociesza w kazdym naszym utrapieniu, by$Smy sami mogli pocieszaé
tych, co sg w jakiejkolwiek udrece” (2Kor 1,4). Glgbokie sluchanie oznacza rozpo-
znanie obecnos$ci Boga w nas i dostrzezenie niezglebionej tajemnicy naszego bliz-
niego, ktory jest $wiatynia Trojcy Swigtej i przejawem Jej dziatania.

Stuchajac Jego ludu i stworzenia, z uwazna, pokorng i serdeczng postawa, be-
dziemy mogli ustysze¢ glos Najwyzszego. Ponadto, gdy ludzie pozwalajg si¢ uwies¢
przez Niego i stucha¢ Go z calego serca, wszystkie stworzenia odpoczywaja w po-
koju (Oz 2,16-20).

6.2. JesteSmy sluchaczami Stowa

Pierwszym zadaniem chrze$cijanina jest stuchanie Stowa Bozego, shuchanie
Jezusa, ktory umacnia naszg wiare.’ On jest Stowem (J 1,1), a my jesteSmy stucha-
czami Stowa (1Sm 3,9). Podobnie jak Maryja, my rowniez jesteSmy wezwani do
stuchania Stowa, aby uczyni¢ go ciatem z naszego ciata i zanie$¢ go innym ludziom.
Jestesmy rowniez zaproszeni do odkrywania obecnosci Stowa Wcielonego w przy-
rodzie i do dostrzegania w Nim prawdziwej istoty $wiata zmystowego®; to znaczy, ze
mamy ‘my$le¢ wedtug Chrystusa’i ‘my$le¢ o Chrystusie przez wszystkie rzeczy’.

Cztowiek grzeszy, gdy nie stucha, zaprzeczajac w ten sposob swojej naturze
i tamigc cztery podstawowe relacje. Biblia przedstawia faraona jako przyktad czto-
wieka zamknigtego w sobie, niezdolnego do pokojowych relacji z innymi. Jego nie-
stuchanie jest rownoznaczne z brakiem wiary: ,,Kimze jest Pan, abym musiat stu-
cha¢ Jego rozkazu 1 wypusci¢ Izraela?” (Wj 5,2). Zamykajac si¢ na Boga, zamyka
sie takze na ludzi i sprowadza na lud dziesie¢ plag.® W ten sposob narusza cztery
poziomy rownowagi ekologicznej (por. LS 210).

3 FRANCISZEK, Homilia (16.03.2014), OR 63 (17-18.03.2014) 7.

4 Si intelligis Verbum intelligis omnia scibilia” — Hex 111, n. 4 (Quaracchi V 344).

5 MAkSYM WYZNAWCA, Il Dio Uomo: duecento pensieri sulla conoscenza di Dio e sull 'in-
carnazione di Cristo, Jaca book, Milano 1980, 103.

¢ 'Wj 7-11. ,Nie znam Pana i nie wypuszcze Izraela!” — Es 5,2. ,,Mimo to serce faraona
pozsotato uparte i nie ustuchat ich, jak zapowiedziat Pan” — Wj 7,13.22; 8,11.15; 9,12.

17
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6.2.1. Stuchanie Boga przemawiajgcego do nas w naszym sumieniu

Cztowiek musi otworzy¢ jakby ‘uszy serca’, aby w glebi swojego bytu wshu-
chac si¢ w glos, ktory zawsze wzywa go do mitosci. To tam, w sumieniu, cztowiek
jest ,,sam z Bogiem, ktorego glos rozbrzmiewa w jego wnetrzu” (GS 16). Stuchanie
tego glosu i podazanie za nim odstania przed nami kim jesteSmy — naszg tozsamos¢
— 1 otwiera na relacje braterska, czyli wyzwala w mitosci.

‘Musimy nauczy¢ si¢ bardziej stucha¢ naszego sumienia. (...) Sumienie
jest wewngtrzng przestrzenig stuchania prawdy, dobra, stuchania Boga;
jest to wewngtrzne miejsce relacji z Nim, ktory przemawia do serca i po-
maga rozeznac, zrozumie¢ droge, ktora trzeba i8¢, a po podjeciu decyzji
i8¢ naprzod i pozosta¢ wiernym’’.

Rozeznanie jest zawsze konieczne, aby moc odrdzni¢ glos Boga i nie da¢ sig
uwies¢ 1 ‘usidli¢’ $piewem Syren, ktore, jak to si¢ stato z Ulissesem, prowadza do za-
kotwiczenia si¢ w terazniejszo$ci, z zapomnieniem o tym wezwaniu, ktore integruje
i nadaje sens catej doczesnej egzystencji.

6.2.2. Stuchanie samego siebie

Cztowiek potrzebuje nauczy¢ si¢ stuchania samego siebie; to znaczy rozpozna-
wania w sobie swoich najglebszych pragnien. Aby to uczyni¢, musi otworzy¢ si¢
na Najwyzszego, gdyz sedzia (ja) 1 sagdzony (mnie) powinni by¢ rdzni, aby osady
0 samym sobie byty obiektywne.

Boskie o$wiecenie zapewnia ten dystans, ktory gwarantuje prawdziwos¢ oso-
bistej wiedzy.® Sw. Augustyn stwierdza: ,,Wyznam wigc, co wiem o sobie, wyznam
ito, o czem nie wiem. Albowiem i to, co wiem, wiem dla tego, ze mi §wiatto Twoje
przys$wieca, i to, czego nie wiem, nie wiem dopo6ty, dopoki ciemnosci moje nie roz-
$wiecg sie jako potudnie przed obliczem Twojem™.

Znajomos¢ siebie i swojej tozsamosci sg niezbedne, aby méc nawigzaé pokojo-
we relacje z Bogiem, z innymi i z naturg. ‘Kim jestes... Kim jestem?’ — pytat siebie
Franciszek z Asyzu, gdy probowat wejs¢ w dialog, do ktorego Bog Go zaprosit.!?
Istotnie, relacja kazdego czlowieka z samym sobg stwarza pewien sposob odnosze-
nia si¢ do innych i do §rodowiska (por. LS 141). Musimy otworzy¢ ‘uszy serca’, aby

7 ,Dobbiamo imparare ad ascoltare di piu la nostra coscienza. (...) La coscienza ¢ lo spazio
interiore dell’ascolto della verita, del bene, dell’ascolto di Dio; ¢ il luogo interiore della mia re-
lazione con Lui, che parla al mio cuore e mi aiuta a discernere, a comprendere la strada che devo
percorrere, ¢ una volta presa la decisione, ad andare avanti, a rimanere fedele” — FRANCISZEK,
Aniot Panski (30.06.2013), w: InsFco 1,1 (2013) 509-511, tu: 510. [tlumaczenie wlasne]

$ Por. GonzALEZ GAITANO N., El deber de respeto a la intimidad. Informacién puiblica y
relacion social, Pamplona 1990, 59, przypis 105.

9 AUGUSTYN Z HIPPONY, Wyznania Swietego Augustyna, X,5. ,Nie tajna Ci moja istota” —
Ps 139,15.

10" Fior. Pawet takze pyta: Kim jestes, Panie? — zob. Dz 9,5.
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przekroczy¢ samych siebie i otworzy¢ si¢ na inno$¢ — jak pokazuje ewangeliczny
tekst Effata (Mk 7,35).

‘[Ghuchoniemy] zanim zostat zamkniety, odizolowany, bardzo trudno
byto mu si¢ porozumie¢; uzdrowienie byto dla niego otwarciem na innych
ina $wiat. (...) Chrystus stat si¢ czlowiekiem, aby cztowiek, wewnetrznie
ghuchy i niemy przez grzech, stat si¢ zdolny do stuchania gltosu Boga,
glosu Mitosci, ktory przemawia do jego serca, i w ten sposob uczy sie
mowi¢ jezykiem mitosci, do komunikowania si¢ z Bogiem i z innymi’!!.

6.3. Stluchanie innych

Przyjazna i petna szacunku otwarto$¢ wobec innych chroni ich przed wszelkimi
probami uczynienia z nich obiektoéw znanych, a wiec zdominowanych. W rzeczy-
wistosci nigdy nie mozemy powiedzie¢, ze naprawde znamy drugiego czlowieka,
poniewaz jego osobista tajemnica jest poza naszym pojmowaniem.

»Nie prowadzimy dialogu, jezeli nie stuchamy dostatecznie albo usitu-
jemy przerwaé drugiemu, aby udowodni¢, ze mamy racje (...) to unie-
mozliwia rozmowg: to jest agresja. Natomiast prawdziwy dialog wymaga
chwil ciszy, w ktorych trzeba dostrzec niezwykty dar obecnosci Boga
w bracie”!?.

,,Kto towarzyszy, potrafi uznac, ze sytuacja kazdego cztowieka przed Bogiem
1 wlasnym zyciem faski stanowi tajemnice, ktorej nikt nie moze w petni poznac,
patrzac z zewnatrz” (EG 172). Spotkanie z drugim musi by¢ zatem zawsze pelne
szacunku, uwazno$ci, kontemplacji.

6.3.1. Stuchanie to cos wigcej niz slyszenie

Sztuka stuchania, jest czym$ wiecej niz styszeniem!'3, musi zawsze lgczy¢ sie
z go$cinnoscig 1 bliskoscig. Stuchacz powinien zwracaé si¢ z uwagg i sympatig do
swojego rozmowcy. Nie powinien pozosta¢ bierny, poniewaz wchodzi w dynamike

1" [Quel sordomuto] ,,prima era chiuso, isolato, per lui era molto difficile comunicare; la
guarigione fu per lui un’,,apertura” agli altri e al mondo. [...Cristo] si ¢ fatto uomo perché I’uomo,
reso interiormente sordo e muto dal peccato, diventi capace di ascoltare la voce di Dio, la voce
dell’ Amore che parla al suo cuore, e cosi impari a parlare a sua volta il linguaggio dell’amore,
a comunicare. con Dio e con gli altri” — BENEDYKT XVI, Aniof Panski (9.12.2012), w: InsB16
VIII/2 (2012) 738-739. [tlumaczenie wlasne]

12 FRANCISZEK, Audiencja Jubileuszowa (22 X 2016), w: La Santa Sede [online], do-
step: <https://www.vatican.va/content/francesco/pl/audiences/2016/documents/papa-france-
sco_20161022 udienza-giubilare.html>, 19.08.2021.

3 EG 171. El verbo original que el [s. Benito] utiliza en idioma latin es: ,,obsculta” que
ademas de ,,escucha”, significa: ,,ausculta”, ,,examina”, ,,explora”, ,,observa”, ,reconoce”. Esto
es escuchar inclinando el oido de nuestro corazon, con una atencion que todo lo examina, todo
lo observa, y sabe abrirse a todo lo que el Maestro quiere decirle para poder entrar en comunion
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relacyjna, w ktorej odkrywa tajemnice innego, a robigc ‘drugiemu’ miejsce w sa-
mym sobie, moze takze zobaczy¢ siebie w nowym $wietle.

»Wystuchanie oznacza zwracanie uwagi, posiadanie checi zrozumie-
nia, docenienia, szanowania, strzezenia stowa drugiego. W wystuchaniu
mamy do czynienia z pewnego rodzaju meczenstwem, ofiarg z siebie
samego, w ktérym ponawia si¢ §wigty gest uczyniony przez Mojzesza
przed plonacym krzewem: zdjecie sandalow na ‘Swigtej ziemi’ spotkania
z drugim, ktory do mnie méwi (por. Wj 3,5). Umiejetno$é wystuchania to
ogromna taska, to dar, o ktory trzeba prosi¢, aby nastepnie uczy¢ si¢ go
realizowaé” (SDSP 2016).

Stuchanie prowadzi do duchowego spotkania, chodzenia razem, jak uczniowie
z Emaus. Wszyscy jestesmy pielgrzymami i dlatego potrzebujemy wsparcia i pomo-
cy, aby moc kontynuowaé nasza podrdz. Stuchanie nie jest jedynie $wiadczeniem
ustugi, ale wyrazem daru z siebie. W rzeczywistosci stuchanie to dawanie siebie,
przyjmowanie $wietej tajemnicy drugiego cztowieka.

6.3.2. Stuchanie jest interaktywne

Stuchanie jest spotkaniem roznych osob, ktore przyjmuja i szanujg siebie na-
wzajem w swojej wspolnej godnosci. Nawet jesli nie podzielaja tych samych po-
gladoéw 1 opinii, doceniajg siebie nawzajem i pozwalajg sobie na nowe odkrycia,
starajac si¢ wzajemnie wzbogacaé i spokojnie przyjmujac wyzwanie, jakim jest roz-
norodnos¢.

‘Stuchanie nigdy nie jest tatwe. Czasami wygodniej jest udawac ghuche-
2o, wlaczy¢ walkmana i odizolowa¢ si¢ od wszystkich. Tak tatwo zasta-
pi¢ stuchanie e-mailami, wiadomo$ciami i czatami, pozbawiajac si¢ w ten

sposoOb twarzy, spojrzen, usciskow’ 4.

Ta postawa otwartosci i dojrzatej konfrontacji musi mie¢ miejsce na wszyst-
kich poziomach, takze w dziedzinie ewangelizacji i duszpasterstwa. Ewangelizator
powinien by¢ uwazny, aby dostrzec ‘ziarna Stowa’ obecne we wszystkich kulturach
i w kazdym z adresatow. Obszary kulturowe nie sg pusta ziemig, pozbawiong au-
tentycznych wartosci. Ewangelizacja prowadzona przez Kosciot nie jest procesem
niszczenia, lecz utrwalania 1 umacniania tych warto$ci; przyczynia si¢ do wzrostu
‘zarodkoéw Stowa’ obecnych w kulturach.

con EI” — BERGOGLIO J.M. (Papa Francesco), El verdadero poder es el servicio, Ed. Calaretiana,
Buenos Aires 2007, 27.

14 No es siempre facil escuchar. A veces es mas comodo hacerse el sordo, ponerse los ca-
scos para no escuchar a nadie. Con facilidad suplantamos la escucha por el mail, el mensajito u el
»chateo”, y asi nos privamos de escuchar la realidad d rostros, miradas y abrazos” — BERGOGLIO
J.M., El verdadero poder es el servicio, 25-26. [ttumaczenie wlasne]

15 TII CONFERENZA GENERALE DELL’EPISCOPATO LATINOAMERICANO (Puebla, Messico), Do-
cumento finale (13.02.1979), 401; por. GS 57.
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,Kaznodzieja powinien takze stucha¢ ludu, aby odkry¢ to, co wierni potrzebuja
ustysze¢. Kaznodzieja jest cztowiekiem kontemplujagcym Stowo, a takze kontemplu-
jacym lud” (EG 154). Biskup jest nie tylko nauczycielem, ale takze uczniem, ktory
wstuchuje sie w glos Chrystusa przemawiajacego przez caty Lud Bozy.'¢

6.3.3. Ubodzy potrzebujg by¢ wystuchani

Ubodzy potrzebujg czué, ze sg wystuchani i ze sg réwni w godno$ci osobowe;.
Altruizm czy filantropia beda niewystarczajace, jesli zabraknie bezinteresownosci,
charakterystycznej dla mitosci. W rzeczywistosci nic, co materialne i formalne, nie
moze zagwarantowac tego, co istotne, czego potrzebuje cztowiek cierpiacy — kazdy
czlowiek — potrzebuje: petnego mitosci osobistego oddania” (DCE 28).

‘Stuchanie poprzedza dialog i umozliwia cud empatii. (...) Nie mozna kocha¢
Boga i blizniego bez tego pierwszego gestu: stuchania ich’!”. To stuchanie generu-
je blisko$¢, ktora troszczy sie, pociesza, leczy, towarzyszy i celebruje (por. SDSP
2016). Stuchanie umozliwia empati¢ i troske¢ o stabych i biednych. W istocie, pa-
piez Franciszek zaprasza wiernych do stuchania, a jednoczesnie zwracajac si¢ do
zakonnikow, prosi o konkretne gesty wielkodusznosci, aby wyj$¢ na egzystencjalne
peryferie.

Brak empatii moze by¢ wzmocniony przez media, ktore proponujg zabawe,
przyjemnos¢, rozrywke, a tym samym moga prowadzi¢ do ignorowania cierpienia
innych. Paradoksalne jest to, ze wlasnie ci uzytkownicy, ktorzy najczesciej korzy-
staja z nowych technologii, sa czesto najmniej empatyczni.'® W ten sposob zostaje
utracony podstawowy wymiar ludzkiego Zycia, ktory ma sens jedynie w pomaganiu
drugiemu w jego cierpieniu, w zrozumieniu udre¢ki innych 1 w niesieniu im pomocy
(por. GE 76).

Podobnie klasy zamozne wola mieszka¢ w osiedlach mato zintegrowanych
spolecznie, ale jednolitych ekonomicznie, gdzie ludzie nie maja bezposredniego
kontaktu z klasami biedniejszymi. To oddalenie sprzyja obojetnosci i wyksztalceniu
postaw wykluczajacych. W takiej sytuacji uzasadnia si¢ porzadek spoteczny, polega-
jacy na tym, ze kazda spoteczno$¢ musi sama dbac o siebie, a system podatkowy ma
by¢ korzystny dla srodowisk bardziej zorganizowanych ekonomicznie.

16 FRANCISZEK, Episcopalis Communio. Constituzione Apostolica (15.09.2018), 5, Commu-
nicationes 50 (2018) 375-394. Ludzie ,,nieomylni w wierze” — por. EG 119.

17 BERGOGLIO J.M., El verdadero poder es el servicio, 25-26. [thumaczenie wlasne]

18 O szybkim spadku empatii wérdd studentow, zwlaszeza od 2001 roku, zob.: KONRATH
S. — O’BrIEN E.H. — HSING C., Changes in Dispositional Empathy in American College Students
over Time: a Meta-analysis, w: Personality and Social Psychology Review 15/2 (2011) 180-198.
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6.4. Krzyk ziemi

,»Dla czlowieka wierzacego kontemplacja stworzenia to rowniez wstuchiwanie
sie¢ w tre$¢ postania, stuchanie jego tajemniczego i niestyszalnego glosu™’. Placz
ziemi, jej glos 1 piesn mozemy postrzegac¢ jako przestanie zycia (S79df 6-9). Mistyk
jest w stanie pojaé, jak stworzenia przemawiaja bez dzwigku (Ps 19, 4). Niestety
wydaje sig, ze tracimy zdolnos¢ styszenia krzyku stworzenia, a w konsekwencji nie
jesteSmy w stanie nawigza¢ z nim dialogu.

‘W tym procesie staliSmy si¢ autystyczni. StraciliSmy nasza zdolno$¢ do
komunikowania si¢ ze $wiatem przyrody w jego wewnetrznym zyciu,
w jego duchowym trybie. Jestesmy niepismienni, jesli chodzi o jezyki
$wiata przyrody. Nie styszymy glosow drzew, rzek, ptakow, gor, zwierzat
ani owadow’?.

Dzi$ z trudem styszymy wolanie ziemi. Co wigcej, nicodpowiedzialna eksplo-
atacja zasobow ucisza $piew ptakow, sprawiajac, ze nasze zrodta milkng.?!

Oderwany i uprzedmiotowiajacy stosunek do natury prowadzi do ‘zielonego’
dyskursu, ktory jest fragmentaryczny i niewrazliwy na cierpienie ubogich. Zanu-
rzeni w obecnym technokratycznym paradygmacie, utraciliSmy naszg otwarto$¢ na
cud i zdumienie i juz ,,nie moéwimy jezykiem braterstwa i pigkna w naszej relacji ze
swiatem” (LS 11).

Z drugiej strony spojrzenie mistyczne pozwala nam powrdci¢ do kontemplacji
$wiata jako tajemnicy, ktora pobudza nas do rado$ci i uwielbienia. ,,I ukazal mi rzeke
wody zycia, 1$nigcg jak krysztat, wyplywajaca z tronu Boga i Baranka” (Ap 22,1).
Mistyk do$wiadcza intymnej wiezi, jaka istnieje migdzy Bogiem a wszystkimi isto-
tami.

6.5. Stuchanie z perspektywy franciszkanskiej

We Franciszku, stwierdza Papiez, dostrzegamy ,,do jakiego stopnia nieroze-
rwalnie sg potaczone troska o nature, sprawiedliwos¢ wobec biednych, zaangazowa-
nie spoleczne i pokoj wewnetrzny” (LS 10). Juz w 1979 roku Jan Pawet II podkreslat
wartos¢ kontemplacyjnej wizji, bedacej postawa ,tego, kto nie probuje zagarnac
dla siebie rzeczywistosci, ale przyjmuje ja jako dar, odkrywajac w kazdej rzeczy
odblask Stwoércy, a w kazdej osobie Jego zywy obraz” (EV 83). Sw. Franciszek daje

19" JAN Pawet 11, Katecheza (26.01.2000), OR wyd. pol., 3/2000, 50, cyt. za: LS 85.

20 _In the process we have become autistic. We have lost our capacity for communication
with the natural world in its inner life, its spirit mode. We find ourselves illiterate as regards the
languages of the natural world. We do not hear the voices of the trees, the rivers, the birds, the
mountains, the animals, or the insects” — BERRY T., The Emerging Ecozoic Period, w: LASZLO
E. — Comss A. — BErry T. (red.), Dreamer of the Earth: The Spiritual Ecology of the Father of
Environmentalism, Inner Traditions, Rochester (VT) 2011, 915, tu: 12. [thumaczenie wlasne]

2l Por. CARSON R., Silent Spring, Penguin, London 2015 (oryg. 1962).
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chrzescijanom przyktad autentycznego i petnego poszanowania integralno$ci stwo-
rzenia. Jest on przyjacielem ubogich oraz zapraszajacym cale stworzenie — zwie-
rzeta, ro$liny, sity natury, stofice i ksiezyc — do czci i wielbienia Pana. Od Swictego
z Asyzu pochodzi §wiadectwo, ze pozostajac w pokoju z Bogiem, mozemy lepiej
poswieci¢ si¢c budowaniu pokoju z catym stworzeniem (por. SDP 1990).

Benedykt XVI zwrocit uwage, ze Franciszek z Asyzu jest przede wszystkim
czlowiekiem wiary. W istocie, jego bycie cztowiekiem pokoju, tolerancji, dialogu
rodzi si¢ zawsze z do$wiadczenia Boga, ktory jest Mito$cig.?? Nie jest on ‘tylko eko-
logiem’ w takim sensie, w jakim dzisiaj nadajemy te okreslenia, ale przede wszyst-
kim cztowiekiem nawroconym.?*

Franciszek widzi wszystko w Bogu 1 Boga we wszystkim (por. BLm 3,6). Re-
alnie rzecz ujmujac, gdy mistyk uzywa metafory oznacza to, ze wspinania si¢ ‘na
gore’, aby doswiadczy¢ intymnos$ci z Bogiem, nie oznacza to, ze chce oddzieli¢ si¢
od $wiata zmystowego. Przeciwnie, wzrastajac w jednosci z Bogiem, moze lepiej
doceni¢ prawdziwg warto$¢ wszystkiego 1 wzrasta¢ w braterskiej wiezi ze wszystki-
mi istotami (por. /Cel 81; BLM 8.6).

6.5.1. Franciszek — stuchacz Stowa

Biografowie twierdza, ze $w. Franciszek nieustannie medytowat nad pokora
Wecielenia (2Cel 30). Chrystus jest zawsze w centrum jego do§wiadczenia i catym
sercem stara si¢ podaza¢ Jego §ladami; to znaczy widzialnymi znakami, ktore po-
zostawit w stworzeniu. W stworzeniach odkrywa on obecnos$é¢ Stowa Wcielonego.>

Celano w biografii Swictego zapewnia nas, ze Franciszek nigdy nie byt ghu-
chym stuchaczem ewangelii. Otaczal wszystko, co ustyszat chwalebna pamiecig
i starat si¢ sumiennie realizowa¢ do konca nauke Chrystusa (por. /Cel 22). Przez lata
rozwijat ten Boski dar stuchania i rozeznawania. Istotnie, na poczatku swojego na-
wrocenia mtody Franciszek nie nauczyt si¢ jeszcze kontemplowaé ‘rzeczywistosci
nieba’ (BLM 1.2). Przez calte zycie musiat wielokrotnie rewidowac swoje wyobra-
zenie o woli Bozej 1 czgsto powtarzat pytanie, ktore zadat Chrystusowi w Spoleto:
‘Panie, co chcesz, abym uczynit?’ (3Comp 6), az w koncu mogt wykrzyknac, ze
poznatl Chrystusa “‘ubogiego i ukrzyzowanego’ (2Cel 105).

6.5.2. Wstuchuje si¢ we wlasne jestestwo i otwiera si¢ na innos¢é

Franciszek z Asyzu z natury byt uprzejmy w swoim zachowaniu i rozmowie,
towarzyski 1 wieloduszny (por. 3Comp 3). Te cnoty naturalne sktonity go do po-

22 BENEDYKT XVI, Discorso ai giovani nel piazzale antistante la basilica di Santa Maria
degli Angeli (17.06.2007), w: InsB16 111/1 (2007) 1139-1146.

23 BENEDYKT X VI, Incontro con i sacerdoti della diocesi di Albano (31.08.2006), w: InsB16
11 (2006) 632.

24 Abbracciava con maggior effusione e dolcezza quelle che portano in se una somiglianza
naturale con la pietosa mansuetudine di Cristo” — BLM 8,6.
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wiedzenia sobie, ze z mitosci do Boga powinien by¢ tak jak On hojny i taskawy dla
ubogich (por. 3Comp 3).

W miarg postepéw na drodze nawrocenia Franciszek zaczat zbliza¢ si¢ do ubo-
gich w nowym duchu, az do dostrzezenia w nich obrazu i obecnosci Chrystusa. Nie
ogranicza si¢ juz do pomocy materialnej, ale wybiera ‘bycie’ wsrdd nich, a nawet
bycie jednym z nich. Ta blisko$¢ z ubogimi i trgdowatymi spowodowata gleboka
zmiang W jego zyciu (por. Test 2-3). Dlatego uczyt swoich braci, ze powinni si¢
cieszy¢, gdy zyja wérod ludzi mato znaczacych i pogardzanych, wérdd ubogich i sta-
bych, chorych i tredowatych (por. / Reg 9,2).

6.5.3. BqgdZicie postuszni nawzajem

Franciszek wyraza swoje bycie ‘mniejszym’ w kategoriach postuszenstwa. Chce
stucha¢ i by¢ poddanym wszystkim ludziom na swiecie (por. Pcn 14—18). Rozumie
on postuszenstwo w jego etymologicznym sensie bycia podporzadkowanym stowu,
czyli stuchaniu tego, kto jest przed nim (ob-udire), stuchaniu nie tylko uchem, ale
przede wszystkim sercem. Dlatego przypomina, ze prawdziwym ministrem gene-
ralnym Zakonu jest Duch Swiety (por. 2Cel 193) i to Jego bracia powinni stuchac.

a) Bgdzcie ubogimi i matymi, aby by¢ bracmi

Franciszek z Asyzu chciat nasladowa¢ Jezusa, ktory narodzit si¢ ,,w drodze”
(0f'15,7), byt ubogim i przybyszem oraz zyt z jalmuzny (por. / Reg 9,4-5). W ten
sposoOb pokazat jak ma rozwija¢ si¢ duchowo$¢ spotkania, zawsze w drodze do dru-
giego, gdziekolwiek si¢ jest, w absolutnej bezinteresownosci.

Nasladujac Stowo Wcielone, $w. Franciszek przyjmuje ubdstwo, wewnetrzne
wywlaszczenie i umniejszenie [minorita]®, aby zrobi¢ w sobie miejsce na roznorod-
nos¢. Ubdstwo wewnetrzne pozwala mu stuchaé¢ Innego, innych i natury; to znaczy
pomaga mu by¢ uniwersalnym bratem. W ten sposoéb wyjasnia biskupowi Asyzu
teologiczne i relacyjne znaczenie jego opcji ubostwa materialnego (por. 3Comp 35).
Przeciwnie za$ ci, ktdrzy sg ‘petni’ siebie, postrzegaja drugiego jako zagrozenie i nie
stuchaja glosu innych.

b) Stuchanie i zyczliwa obecnos¢ jako pierwszy etap ewangelizacji

Biedaczyna uczyl swoich braci misjonarzy, ze pierwszym sposobem ewangeli-
zacji powinna by¢ przyjazna, uprzejma obecno$¢, ‘bycie posrod’, fagodnos¢ wobec
kazdego stworzenia. Dlatego prosit ich, aby glosili ewangeli¢ werbalnie tylko wtedy,
,»2dy zobacza, ze podoba si¢ to Bogu” (I Reg 16,7).

Wewnetrzna cisza pomaga nam shucha¢, ale nie nalezy jej myli¢ z fikcyjng ci-
sza, ktora niektorzy wykorzystuja jako wymowke, aby unikng¢ spotkania z bliznim.
Raz, Franciszek z Asyzu zganil milczacego brata, ktory pod pozorami §wietosci

25 Bracia niech niczego sobie nie przywlaszczaja” — 2 Reg 6,1.
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ukrywat wielkie wewngtrzne zamknigcie na Innego i na innych, do tego stopnia, ze
nie byt w stanie przystgpi¢ nawet do sakramentu pojednania (por. CAss 91).

6.5.4. Stuchanie i modlitewna kontemplacja natury

Franciszek chce stucha¢ i by¢ postusznym nie tylko ludziom, ale takze wszyst-
kim zwierzgtom, nawet dzikim, aby mogly z Nim czyni¢, co cheg, o ile im Pan na to
pozwoli (por. Pcn 16-18).

W encyklice Laudato si’, Swiety jest zaproponowany jako wzér stuchania
1 modlitewnej kontemplacji natury. Wychwala on Boga, w zjednoczeniu ze
stworzeniami 1 dla stworzen, bo one sg dla niego wazne (por. PSt 4). Odkrywa on,
Ze stworzenia sg wyrazem milosci Ojca objawionej w Chrystusie, a kazde z nich
ma swoja specyfike i swoje niepowtarzalne pickno. Jednoczesnie nie ucieka on od
$wiata zmystowego, ani go nie deifikuje.?®

‘Kontemplacja franciszkanska, w odréznieniu od innych kontemplacji
mistycznych, pobudzata do studiowania natury, tej natury, w ktorej Fran-
ciszek widziat wierny obraz Boga. (...) Nowe pole zostalo ofiarowane
wszystkim sztukom, pozostawiajac petng swobode kazdej sile tworczej’?’.

Bracia ptaki wychwalaja swego Stworce, dlatego Swicty zacheca, aby p6jsé
mig¢dzy nich, aby wspdlnie wychwala¢ Pana (por. BLM 8,9). To zdanie dobrze wy-
raza zyciowg postawe Franciszka wobec stworzen. Sytuuje si¢ on ‘posrod nich’, jak
jeden z nich, aby $piewac z nimi jedna piesn i jednym glosem wielbi¢ Boga.

Franciszek nie tylko przenosi swoje uczucia na nature, ale stucha, przyjmuje
1 przylacza si¢ do symfonii catego kosmosu, ktory wyspiewuje Bogu chwale. Nie
tylko stucha stworzen, ale i stworzenia stuchaja jego: wilk z Gubbio, ryby i zwierze-
ta potulnie stuchaty jego kazan. Zaskoczony tak wielka uwaga, zaczat sobie zarzu-
ca¢ niedbalstwo, ze nie glosit wezesniej kazan ptakom, skoro tak gorliwie stuchaty
stowa Bozego (por. /Cel 58).

6.6. Podsumowanie

Jestesmy stuchaczami Stowa, przez ktore wszystko powstato. W petni czasu,
On sam przyjat cialo, stajac si¢ czg$cig naszego $wiata. Z pomoca Ducha Swigte-
go mozemy wshuchiwac si¢ w Jego przestanie i dostrzega¢ Jego obecnos¢ w nas

26 Przyrody nie wolno ,,absolutyzowa¢ i wynosi¢ ponad godnos$¢ samej osoby ludzkiej” —
Komp 463.

27 La contemplazione francescana, al contrario di altre contemplazioni mistiche, ha stimo-
lato lo studio della natura, di quella natura in cui Francesco vedeva I’immagina fedele di Dio. (...)
Un campo nuovo si offriva a tutte le arti, lasciando piena liberta a ogni forza creatrice” — THODE
H., Francesco d’Assisi e le origini dell arte del Rinascimento in Italia, Donzelli, Roma 1993, 445.
[ttumaczenie wlasne]
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samych, w innych i w przyrodzie, rozwijajac w ten sposob glebszy wymiar naszej
istoty.

Z drugiej strony, obecny paradygmat technokratyczny redukuje wszystko do
obiektow analizy i rozbioru. Nie stucha: tylko analizuje, rozbiera na czesci i do-
minuje. Ta oderwana i despotyczna postawa doprowadzita nas do obecnego kryzy-
su ekologicznego. Potrzebujemy ,,innego spojrzenia” (LS 111), aby kontemplowaé
$wiat ,,od wewnatrz” (LS 220) i umozliwi¢ ekologiczne nawrdcenie.?®

Tradycja franciszkanska oferuje glebokie 1 pelne mitosci spojrzenie, ktorego
potrzebujemy dzisiaj. Dla myslicieli franciszkanskich poznanie jest rownoznacz-
ne z ponownym poznaniem, otwarciem si¢ na tajemnice, wzrastaniem w madrosci
i zdolnosci do mitosci. Aby osiagnaé t¢ madros¢, konieczny jest dialog interdyscy-
plinarny i otwarto$¢ na réznorodnosc.

Franciszek z Asyzu urzeczywistnia swoje pelne szacunku i1 kontemplacyjne
podejscie do natury, gdy zaleca ogrodnikowi pozostawienie nieuprawianych gra-
nic wokot ogrodu, aby w odpowiednim czasie najprostsze ziota mogly swobodnie
rosna¢, a braciom, gdy cieli drewno, zabrania catkowitego wycinania drzewa, aby
mogto ono pusci¢ nowe pedy (por. 2Cel 165). Idac za jego przyktadem, franciszka-
nie kontemplujg przyrodg i starajg si¢ wstucha¢ w glos stworzen.

28 Jan Pawet I byl jednym z pierwszych, ktorzy zastosowali te koncepcje w sferze katolic-
kiej: JaN Pawer I, Audiencja generalna (17.01.2001); por. ORMEROD N. — VANIN C., Ecological
Conversion: What does it mean?, 330.
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7. Widzie¢ i kontemplowac oblicza Boga

W poprzednim rozdziale podkreslilismy, ze w Starym Testamencie znajomo$¢
wiary byla zwigzana ze zmystem stuchu.! Jednak cztowieka wierzacego pociaga
pragnienie ujrzenia oblicza Boga, bo wierzy¢ to stucha¢ i jednoczesnie widzie¢ (por.
LF 30). Ze szczegdlnym uwzglednieniem adhortacji Gaudete et exsultate skupimy
si¢ teraz na tym widzeniu i kontemplacji, ktore jest czg$cig tozsamos$ci chrzeécijani-
na i franciszkanina.

,»Wszyscy jesteSmy powotani, by by¢ swigtymi, zyjac mitoscig i dajac swe
$wiadectwo w codziennych zajeciach tam, gdzie kazdy si¢ znajduje” (GE 14). Czto-
wiek wierzacy, spetnia to zadanie, wzmacniajac swoje kontemplacyjne spojrzenie.
Postrzega wowczas $wiat jako sakrament, zwierciadto niewidzialnego i dlatego czu-
je si¢ sktaniany do naboznej kontemplacji, aby uchwyci¢ we wszystkich istotach
moc, madro$¢, dobro¢ i pickno Stworcy. Dla niego rzeczywistosc jest teofanijna.

Franciszek z Asyzu byl mistykiem, ktéry potrafit kontemplowaé¢ Boga w zy-
ciu codziennym, nawet w znieksztalconych twarzach ludzi ubogich, tredowatych
1 opuszczonych. Spotkanie z trgdowatym pomoglo mu pozna¢ prawdg, zmienito
jego sposob widzenia rzeczywistosci i sktonito do pokuty (7est 1-3). To doswiad-
czenie byto dla niego tak decydujace, ze chcial, aby wszyscy jego bracia mieszkali
przez pewien czas w szpitalach dla tredowatych.

Dzisiaj papiez Franciszek zachegca nas do rozwijania kontemplacyjnej zdolnosci
do rozpoznawania w kazdym obliczu, nawet znieksztatconym, istoty ludzkiej, posia-
dajacej godnos$¢ osobowa, bedacej stworzeniem nieskonczenie umitowanym przez
Ojca, jako ,,obraz Boga, brata odkupionego przez Chrystusa” (GE 98).

Niniejszy rozdziat rozpoczyna si¢ od przedstawienia niektorych cech ‘ducho-
wosci codziennosci’. W drugiej czesci jest mowa o wspotczesnych ‘obliczach Boga’,
sledzac cztery podstawowe relacje cztowieka. Wreszcie w czgsci trzeciej zamiesz-
czone s3 wskazowki, jak nawigza¢ ludzkie i humanizujace relacje w srodowisku
cyfrowym, unikajgc dychotomii miedzy §wiatem realnym a wirtualnym.

7.1. Duchowos$é codziennosci

W XIX wieku r6zni przedstawiciele romantyzmu wywyzszali posta¢ $w. Fran-
ciszka, podkreslajac $wiecki i ludowy charakter jego mistycyzmu. W tym celu

U LF29. ,Fides ex auditu” — Rz 10,17. ,,Wiara wiaze si¢ ze stuchaniem” — LF 8.
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wyréznili te rycerskie i niekonwencjonalne cechy, ktore najbardziej odpowiadaty
duchowi romantyzmu. Sw. Franciszek bytby dysydentem Kosciola katolickiego,
minstrelem, ktory $piewal o harmonii natury.? Czytajac pisma Biedaczyny, wida¢
wyraznie, ze ci autorzy znieksztatcili posta¢ historycznego Franciszka. Nie byl on
bowiem romantykiem zakochanym w samej naturze, ale cztowiekiem wiary, ktory
wszystko widziat z perspektywy Boga Stworcy.

Wizje rzeczywistosci z perspektywy osoby wierzacej odnajdujemy réwniez
u jego nasladowcow. Na przyktad sw. Bonawentura z Bagnoregio stwierdza, ze
grzech zmacil nasz wzrok i sprawil, ze utracilismy pierwotng niewinnos¢, ktora
czynila nas zdolnymi do natychmiastowego dostrzegania odbicia Trojcy Swictej
w kazdym stworzeniu.> Musimy ,,dojrze¢ w duchowos$ci” (LS 240), wchodzac w mi-
styke, ktora otwiera nam na nowo oczy, abySmy mogli dostrzec Niewidzialnego
w codzienno$ci oraz doswiadczy¢ ,,wewnetrznej wigzi, jaka istnieje miedzy Bogiem
a wszystkimi bytami” (LS 234).

U podstaw tej niemoznosci lezy dualistyczna koncepcja antropologiczna, ktora
generuje radykalne oddzielenie cztowieka od innych form zycia* (dualizm ontycz-
ny), a nawet dzieli cztowieka wewngtrznie, oddzielajac ciato od wymiaru duchowe-
go/racjonalnego (dualizm ontologiczny). Ciato byloby tu marginalne w stosunku do
istoty cztowieka, dlatego zostato podporzadkowane.’> Dualistyczna koncepcja antro-
pologiczna lezy rowniez u podstaw odcielesnionego spirytualizmu, ktory traktuje
swiat materialny jako przeszkode do pokonania. Z drugiej strony mistykowi udaje
si¢ utrzyma¢ w harmonii te elementy, ktére moga wydawac si¢ sprzeczne.

7.1.1. Duchowosé otwartych oczu

Aby przezwycigzy¢ te szkodliwe dualizmy, ktére miaty istotny wpltyw na nie-
ktorych myslicieli chrze$cijanskich na przestrzeni dziejow (LS 98), musimy przyjac
,mistyke otwartych oczu™®, zarowno do wewnatrz, jak i na zewnatrz. Spojrzenie na
zewnatrz nie moze ignorowac wnetrza i odwrotnie. Tylko kontemplacyjnym spoj-

2 Por. GORRES J. VON, Der heilige Franziskus von Assisi: ein Troubadour, Weltgeist-Bu-
cher-Verlagsges Berlin 1926; RiLke R.M. — GossI L., 1/ libro d’ore, Servitium, Milano 2012;
MARANESI P, Francesco nel ‘900 europeo: la figura del Santo di Assisi nella letteratura, nell arte
e nella cinematografia, Cittadella, Assisi 2011.

3 Swicty Bonawentura (...) uczy nas, ze kazde stworzenie nosi w sobie strukture trynitar-
na, tak realna, Ze moglaby by¢ spontanicznie kontemplowana, gdyby spojrzenie cztowieka nie
bylto ograniczone, niejasne i watte” — LS 239.

* SCHAEFFER J.M., El fin de la excepcién humana, Fondo de Cultura Econdmica, Buenos
Aires 2009, 24.

> W XVII wieku Kartezjusz stwierdza, ze istota cztowieka bytaby dusza rozumna (res co-
gitans), a ciato jedynie dodatkiem materialnym. ,,Mon ame, par laquelle je suis ce que je suis, est
enticrement et véritablement différe de mon corps” — DESCARTES R., Oeuvres complétes et annex-
es, Arvensa, Kindle ed., 2015, 224.

¢ MEtz J.B., Mistica degli occhi aperti. Per una spiritualita concreta e responsabile, Que-
riniana, Brescia 2013.
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rzeniem mozemy dostrzec ztozono$¢ naszego $wiata i odkry¢ oblicze Boga w cier-
piacych twarzach ludzi ubogich i opuszczonych.

Przede wszystkim chodzi o to, by mie¢ ,,serce, ktore widzi” (DCE 31) i ,,shu-
cha” (1Krl 3,9), zawsze gotowe do przyjecia Bozego spojrzenia na rzeczywistosc.
Duchowos¢ codziennosci skupia si¢ na normalnych relacjach i zyciu codziennym,
aby ,,dokonywac¢ zwyktych czynéw w niezwykty sposob” (GE 17), wzrastac ,,przez
mate gesty” (GE 16) i zawsze taczy¢ to z pasja kontemplacyjng. Bez tego nie jest
mozliwa zadna glgboka zmiana, ani w nas, ani w naszych relacjach.

Nie chodzi wiec o nasladowanie wzorcéw idealnych i odlegtych, ale o dojrze-
wanie poprzez mate gesty (GE 16). Cale zycie jest misja.” Teresa z Lisieux rozumiata
w ten sposob $wietos¢ i w ten sposob przezywato ja wielu ludzi, ,,nieznanych lub za-
pomnianych” (GE 12), ktorzy wyrazali swojg wiar¢ poprzez poboznos¢ i ,,duchowos¢
ludowg” (EG 124). ,,’Mistyka ludowa’ na swdj sposob przyjmuje cata Ewangeli¢
i wciela ja w formy modlitwy, braterstwa, sprawiedliwosci, walki i $wigta” (EG 237).

7.1.2. Swigto$¢ rozgrywa sie w relacjach

Czlowiek z natury jest istotg spoteczng i nie moze w pelni odnalez¢ siebie, jak
tylko przez dar z samego siebie (GS 24). W rzeczy samej, ,,Byt ludzki bowiem tym
bardziej si¢ rozwija, tym bardziej dojrzewa i tym bardziej si¢ uswieca, im bardziej
wchodzi w relacje” (LS 240). Dlatego trzeba by¢ mistykiem codziennosci, kontem-
platykiem, ktory umie stucha¢ Boga, samego siebie, innych i stworzenia.

»Nie istnieje pelna tozsamos¢ bez przynaleznosci do ludu. Z tego wzgle-
du nikt nie zbawia si¢ sam, jako wyizolowana jednostka, ale Bog przycia-
ga nas, biorgc pod uwage ztozong sie¢ relacji migdzyludzkich, ktore sie
nawigzujg we wspolnocie ludzkiej” (GE 6).

W relacjach z innymi cztowiek uswigca sig, gdy staje si¢ pokorny i cichy (I-1I
Blogostawienstwo), peten empatii w stosunku do cierpienia innych (III), oddany
poszukiwaniu sprawiedliwosci (IV), mitosierny (VII), czystego serca (VI), wprowa-
dzajacy pokoj (VII), wytrwaty w wykonywaniu swojej misji (VIII). W ten sposob
bedzie mogt wzmacnia¢ wigzi spoteczne, wzrastac jako osoba i pojednac si¢ z na-
turg.

Zycie blogostawione buduje sic w relacjach wypetionych wspdlczuciem,
w mitosci przezywanej w petni (GE 24), w spojrzeniu zawsze skierowanym na druga
osobg, aby zrozumie¢ i usmierzy¢ jej bol, az do doswiadczenia, ze dystans nie dzieli
(GE 76). W sensie $cistym, komunia z Chrystusem jest nierozerwalnie zwigzana
z komunig z innymi, zwlaszcza z cierpigcymi i potrzebujacymi:

,,Gdy osoby przyjmujace Komuni¢ $w. nie daja si¢ pobudzi¢ do zaanga-
zowania wzgledem ubogich i cierpigcych lub zgadzaja si¢ na rozne formy

7 GE 27; “No es que la vida fenga mision, sino que es mision. La vida, en su totalidad, no es
un simple factum” — ZUBIRI X., Naturaleza, historia, Dios, Alianza editorial, Madrid 1999, 427.
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podziatu, pogardy i niesprawiedliwosci, to Eucharystia przyjmowana jest
niegodnie. Natomiast rodziny, ktore przyjmuja Eucharysti¢ z wlasciwa
dyspozycja, umacniajg swoje pragnienie braterstwa, swoj sens spoleczny
1 zaangazowanie na rzecz potrzebujacych” (AL 186).

Ideat $wietosci powinien by¢ zawsze potaczony z zaangazowaniem spotecznym
narzecz wyzwolenia ucisnionych (por. GE 101) oraz z zyciem surowym i radosnym.
Zycie proste i trzezwe, karmione duchowoscia mistyczng w stylu éw. Franciszka
z Asyzu (por. S19df'17), pomoze nam wstucha¢ si¢ w ‘wotanie ziemi i wotanie ubo-
gich’, poniewaz uwolni nas od konsumpcjonizmu, ktéry znieczula sumienia. Wtedy
bedzie mozna z rado$cig celebrowac Eucharystie, w ktorej caty kosmos sktada Bogu
dzigkczynienie (por. S79df'109).

7.2. Twarze Boga

Pragnienie ujrzenia Bozego oblicza jest w kazdym cztowieku, nawet w ate-
istach.® W Starym Testamencie wierzacy pragnie ujrze¢ Boskie oblicze: ,,Dusza moja
pragnie Boga, Boga zywego: kiedy wiec przyjde i ujrze oblicze Boze?” (Ps 42.3).
JHWH ma ‘oblicze’, to znaczy jest ‘Ty’, z ktorym mozna wej$¢ w relacje.’ Istotnie,
,Pan rozmawiat z Mojzeszem twarza w twarz, jak si¢ rozmawia z przyjacielem” (Wj
33,11), nawet jesli jednoczesnie Bo6g mowi mu: ,,Nie bedziesz mogt oglada¢ mojego
oblicza, gdyz zaden czlowiek nie moze oglada¢ mojego oblicza i pozostac przy zy-
ciu” (Wj 33,20). Rozumienie czym jest wiara kojarzono ze zmystem stuchu.!'”

Nowosciag Nowego Testamentu jest to, ze Bog ukazuje swoje oblicze w obliczu
Jezusa Chrystusa.!! Jak napisano w czwartej Ewangelii — ,,wierzy¢ to shuchac i jed-
noczes$nie widzie¢” (LF 30).

7.2.1. Pigkno oblicza Chrystusa ukrzyowanego

Bog ukazuje swoje oblicze w Chrystusie ukrzyzowanym, ,,mezu bolesci” (Iz
53.3), znieksztalconym, ale doskonatym wyrazem bezinteresownego pickna i bez-
interesownej mitosci. ,,On jest pelnym objawieniem chwaty Bozej” (SCa 35), ,,naj-
pickniejszy z syndow ludzkich” (Ps 45,3), sponsus speciosissimus et desirabilis to-
tus.'> On sam mowi: ,,gdy zostane nad ziemie wywyzszony, przyciagne wszystkich
do siebie” (J 12,32).

,Prawdziwym pieknem jest mitos¢ Boga, ktora definitywnie objawita si¢ nam
w tajemnicy paschalnej” (SCa 35). Pierwsza beneficjentka jest Maryja — jako obraz

8 BENEDYKT X VI, Audiencja generalna (16.01.2013), w: InsB16 IX (2013) 80-84.

° Tamze.

10 LF29. ,Wiara wigze si¢ ze sluchaniem” — LF 8.

1" Boga nikt nigdy nie widzial, Ten Jednorodzony Bog, ktory jest w tonie Ojca, [0 Nim]
pouczyt” —1J 1,18.

12 Brevil. V ¢.6 (Quaracchi V 260a).
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Kosciota i ikona $wietosci, ktora byta ,,najbardziej blogostawiong” wsrdd swigtych
(GE 176). Ona jest tota pulchra, petna wdzigku, czystego pickna, wzor nowego
cztowieka w Chrystusie. Podobnie Kos$ciot, jako lud Bozy obejmujacy narody, ma
pickno tego wielopostaciowego oblicza, poniewaz jest zakorzeniony w wielu roz-
nych kulturach.'?

Bog jest zawsze zaskakujacy, a zycie ludzkie jest zawsze tajemnicg. Niedosko-
natosci i stabosci kazdego cztowieka sg pickne, gdy sa ujete w tajemnicy Chrystusa.
W Nim nasze rany stajg si¢ pigkne, nasza brzydota zostaje przemieniona.

»Dlatego gdy zblizamy si¢ do innych z zamiarem szukania w nich do-
bra, przygotujmy si¢ duchowo do przyjecia najpigkniejszych daréw Pana.
Za kazdym razem, gdy spotykamy si¢ z drugim cztowiekiem z mitoscia,
znajdujemy si¢ w sytuacji odkrycia czego$ nowego w odniesieniu do
Boga. Za kazdym razem, gdy otwieramy oczy, by rozpozna¢ drugiego,
bardziej zostaje o§wiecona wiara do rozpoznania Boga” (EG 272).

Musimy odzyska¢ nasz zachwyt nad tajemnica ‘ty’, przezwyci¢zajac techno-
kratyczny paradygmat, ktory redukuje wszystko do znanego przedmiotu, a zatem
zdominowanego. W ten sposob bedziemy mogli budowac ,,mistyczne, kontempla-
tywne braterstwo, umiejace spoglada¢ na swigtg wielko$¢ blizniego, umiejace od-
kry¢ Boga w kazdym cztowieku” (EG 92).

7.2.2. Swieci o twarzy zawsze radosnej

Doswiadczenie i pewno$¢ boskiej mitosci, catkowicie niezastuzonej (GE 125),
prowadza do glebokiego, nierozerwalnego, pelnego nadziei szczgs$cia. Rados¢ jest
bowiem znakiem taski, podczas gdy ,,zty humor nie jest znakiem $wigtosci” (GE
126), ,,Wigc usun przygngbienie ze swego serca” (Koh 11,10).

Franciszek z Asyzu nauczal, ze kiedy stluga Bozy jest zaniepokojony, musi na-
tychmiast wsta¢, aby si¢ modli¢ i wytrwaé przed Najwyzszym Ojcem, az odzyska
rado$¢ ze swojego zbawienia (por. 2Cel/ 125). Nie powinien on okazywaé¢ innym
smutku i gniewu, ale zawsze by¢ cztowiekiem pogodnym (por. 2Cel 128).

Papiez Franciszek potwierdza, ze ,,stowo ‘szcze$liwy’ lub ‘blogostawiony’ staje
si¢ synonimem stowa ‘S§wigty’” (GE 64). Dlatego zacheca nas do radosci 1 wesela
(Gaudete et exultate), do przyjecia i1 gloszenia radosci ewangelii (Evangelii gau-
dium), radosci mitosci (Amoris laetitia) 1 radoSci prawdy (Veritatis gaudium). To
zaproszenie do radosci jest wzmocnione przez uzycie slowa ‘ewangelia’ w szero-
kim znaczeniu dobrej nowiny: rado$¢ ewangelii (EG), ewangelia stworzenia (LS 2)
i ewangelia rodziny (AL). Papiez przedstawia takze postawe Franciszka z Asyzu jako
przyktad reprezentatywny dla ekologii integralnej, przezywanej z rado$cig (LS 10)
i wdzieczno$cia. Sw. Franciszek z Asyzu byt zdolny do ,,wzruszenia sie z wdziecz-

13 Por. $19df91; EG 116.
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nosci za kawatek czerstwego chleba” oraz do ,,uwielbiania Boga, bedac szczgsliwym
jedynie z powodu wiatru, ktory smagat go po twarzy...” (GE 127).

‘Dobre zycie’ urzeczywistnia si¢ w petni w Blogostawienstwach. Chodzi tu
o0 zycie w harmonii z samym sobg, z natura, z ludzmi i ze Stworca, poniewaz istnieje
wzajemna komunikacja mi¢dzy elementami catego kosmosu (por. S719df9).

Swiety to osoba Blogostawienstw, ta, ktéra pozwala sie przemienié taska Boza,
az do stania si¢ w petni sobg 1 osiggni¢cia blogostawionego zycia. Uznajac whasne
ubostwo (I* Blogostawienstwo), swigty doswiadcza pociechy mitosiernego Boga,
ktéry przyjmuje jego bol i ociera jego tzy (I11*). To doswiadczenie boskiej bezinte-
resownos$ci rodzi tagodnos¢ (27), pragnienie sprawiedliwo$ci (4%) i mitosierdzia (5%),
a takze uswiadamia, ze ma serce do oczyszczenia (6%) i misje do wypetnienia (7%).
W ten sposob bedzie mogt cierpie¢ niesprawiedliwosci, nie tracac spokoju (8?) i nie
zapominajac o celu swojego zycia.

7.2.3. Kontemplacja Chrystusa w twarzach ubogich i cierpigcych

Kontemplacja oblicza Chrystusa nie moze sprowadzac¢ si¢ do intymnego prze-
zycia. Wierzacy musi umie¢ dostrzec Chrystusa ,,przede wszystkim w twarzach tych,
z ktorymi On sam zechcial si¢ utozsami¢” (GE 96); to znaczy w obliczu ubogich
1 cierpigcych. Na przyktad zycie ludzi w Amazonii ukazuje oblicze Jezusa Chrystusa
zubozalego i glodnego, wypedzonego i bezdomnego (por. S79df 13).

W zglobalizowanym $wiecie takze my musimy odkrywa¢ Chrystusa w obliczu
ubogich, migrantow i obcych. Wszyscy musimy odzyskac¢ podziw w obliczu tajem-
nicy ‘ty’, aby dostrzec glebi¢ pickna twarzy kazdego cztowieka.

Dzigki komunii z Chrystusem ubogim i ukrzyzowanym, Franciszek z Asyzu
odkrywa siebie jako brata powszechnego, nawet w rzeczach pozornie najmniej zna-
czacych i najmniej atrakcyjnych. W pigknych rzeczach kontemplowat Boze Pigkno
(por. BLM 9,1). To pigkno nie jest czystym estetyzmem ani prosta harmonig form
(por. SCa 35). W obliczu tredowatych kontempluje on tajemnice Boga, ktory staje
si¢ ciatem, ukazujac pokorng obecno$¢ we wrazliwym Swiecie, zwlaszcza najmniej-
szych 1 opuszczonych.

Bog wzywa wszystkich do §wictosci, ale kazdego na jego drogg (por. LG 11),
poniewaz kazdy ma swoje wlasne, wyjatkowe i niepowtarzalne oblicze.

LIstnieja swiadectwa przydatne, by nas pobudzi¢ i motywowac, ale nie
dzigki temu, ze prébujemy je kopiowaé, gdyz to mogloby nas jeszcze
oddali¢ od wyjatkowej i specyficznej drogi, jakg przygotowat dla nas Pan.
Liczy si¢ to, aby kazdy wierny rozpoznat swojg droge 1 wydobyt z siebie
to, co ma najlepszego, to, co najbardziej osobistego Bog w nim umiescit”
(GE 11).

Nie jest to zatem kwestia patrzenia nieruchomo na §wietych, aby §lepo nasla-
dowac ich sposob postepowania, ale raczej patrzenia ze $wictymi w tym samym
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kierunku. Kazdy ma swoja wlasng drogg i nie moze wyczerpywac si¢ nasladujac bez
rozeznania co$, co nie byto dla niego przeznaczone (por. GE 11).

7.2.4. Oblicze stworzenia

W madrosci ludow poludniowoamerykanskich znajdujemy mysl, ze ‘Matka
Ziemia’ ma ‘twarz kobiety’ (por. S719df'101). Teilhard de Chardin stwierdzit, ze Zie-
mia ma fizjonomig, twarz, oblicze i nadejdzie czas, kiedy wszystkie zamieszkujace
ja istoty bedg mialy jedno serce i jedng dusze.!* Franciszek z Asyzu w swojej pie-
$ni personalizuje stworzenia, przypisujac kazdemu twarz i okreslong funkcje: brat
Stonce jest ,,pigkny i promienny wielkim splendorem”, Siostra Ksi¢zyc i gwiazdy sg
»bezcenne 1 jasne, i pickne”; Siostra woda jest ,,pokorna i bezcenna, i czysta” (PS?
9.11.16). Ponadto nazywa ich zamiennie ‘bra¢mi’ lub ‘siostrami’.

a) Twarz cierpigca, ktora mowi nam o Stworcy

Natura jest ksiega, ktora przekazuje nam boskie przestanie (por. LS 12); wszyst-
kie stworzenia sg stowami, ktore mowig nam o Stworcy. Mistyk jest w stanie do-
strzec to glebokie zjednoczenie i jest w stanie stucha¢ stworzen, ktore sg petne stow
milosci (por. LS 225). Istnieje misterium, ktore nalezy kontemplowaé w lisciu, na
$ciezce, w rosie, w obliczu biednego cztowieka.!

Sw. Bonawentura naucza, ze ten, kto nie rozpoznaje prawdziwego pickna w tak
wielu wspaniato$ciach, jest naprawde niewidzacy. Jest naprawdg niestyszacym, jesli
nie budzi go tyle picknych gloséw. Jest niemy, gdy w obliczu tylu cudow nie wiel-
bi Boga. Glupcem jest ten, kto majac tak wiele dowodow, nie zdaje sobie sprawy
z pierwszej zasady. Nalezy wigc otworzy¢ oczy, zblizy¢ si¢ do ucha swojej duszy,
zamkng¢ swoje usta, przyblizy¢ swoje serce, wtedy bedzie mozna widzie¢, styszec,
chwali¢, kocha¢, adorowac i czci¢ Boga.'®

Cierpigce oblicze ziemi, zranione naszym egoizmem, znieksztalcone wyzy-
skiem podyktowanym celami czysto ekonomicznymi powinno by¢ kontemplowa-
ne. Do tego potrzebny jest dar pietas, ktory wedhug §w. Bonaventury pozwala nam
w sposdb wolny i $wiadomy powrdci¢ do naszych poczatkow.

Madry cztowiek dostrzega, ze Bog Ojciec jest ostatecznym zroédlem wszystkich
rzeczy. To s §lady jego obecnosci i byly w jego umysle, zanim jeszcze zdazyliSmy
je poznaé. Takie mistyczne doswiadczenie prowadzi do radosnego odkrycia Stworcy
jako uniwersalnego Ojca i do postrzegania wszystkich istot jako braci i siostr. Istot-
nie, ,,stworzenie mozna rozumie¢ tylko jako dar, ktory pochodzi z otwartej dtoni

14 CHARDIN TEILHARD DE, The Vision of the Past, Collins, London 1966, 26 i 45.

15 LS 233. Przez sakramenty ,,jeste$my zacheceni do objecia §wiata na innym poziomie” —
LS 235. ,,Per esempio, la celebrazione del Battesimo ci invita a considerare 1’importanza dell”’ac-
qua’ come sorgente di vita, [e] permette alla comunita cristiana di comprendere il valore dell’ac-
qua e ,,del fiume” come sorgente di purificazione” — S79-dp 10.

16 Itin. c. 1 n. 15 (Quaracchi V 299).
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Ojca nas wszystkich, jako rzeczywisto§¢ oswietlona mitoscig, wzywajaca nas do
powszechnej komunii” (LS 76).

b) Skosztuj i pokochaj tajemnice swiata

W tradycji franciszkanskiej prawdziwa madros¢ (wiedza, ‘smak’) idzie w pa-
rze z mitosierdziem'?, delectatio i mitujacg radoscig Umitowanego.'® W ten sposob
unika ryzyka nadmiernie akademickiego racjonalizmu, dalekiego od krzyku ziemi
i krzyku ubogich. Nauka sprowadza wszystko do przedmiotu odleglego, a madros¢
prowadzi do pelnej wiedzy, przeniknigtej solidarnoscia, gdyz wigze to, co istotne
i pomaga odzyska¢ harmonie.!” W ten sposob studium staje si¢ formg mito$ci, ktorg
moga osiagnac tylko pokorni i ubodzy w duchu; to znaczy ci, ktorzy nie przywilasz-
czajg sobie rzeczywistosci, ale zwracaja ja Dawcy wszelkiego Dobra.

Tajemnica Boga, cztowieka i §wiata jest przede wszystkim czyms, co nalezy
smakowac i przezywac. Bog stworzyt nas i objawit sie¢, aby wej$¢ z nami w relacje
milosci: ta relacja, a zatem komunia zycia z Nim, jest podstawg 1 zrédtem naszego
poznania Jego tajemnicy. Rzeczywiscie, ewangelizacja to nie tyle przekazywanie
doktryn, nauk i wartosci, ile raczej swiadectwo do§wiadczenia osobistego spotkania
z Bogiem.

Wedhig Benedykta XVI, wiedza, ktora pochodzi od zmystow i inteligencji
zmniejsza, ale nie eliminuje dystansu miedzy podmiotem a przedmiotem, migdzy
‘ja’ a ‘ty’. Z drugiej strony mito§¢ powoduje wzajemne przycigganie osob i wspol-
note, do tego stopnia, ze nastgpuje przemiana i asymilacja migdzy podmiotami. Ta
wzajemno$¢ uczucia i sympatii pozwala na znacznie glebsze poznanie niz to, kto-
re odbywa si¢ w samym rozumie. Wyjasnienia dostarcza stynne wyrazenie Willia-
ma: Amor ipse intellectus est — juz sama milos¢ jest zasadg poznania. Bez pewnej
sympatii nie uda si¢ pozna¢ nikogo ani niczego.?

Benedykt XVI mowi, Zze nie ma najpierw inteligencji, a potem mitosci. Jest
mito$¢ bogata w inteligencje i inteligencja petna mito$ci?'; to znaczy, ze wiedza jest

17", Misericordia amica est sapientiae” — BONAWENTURA, Collationes de septem donis Spiri-
tus Sanctis, c. 9,15 (Quaracchi V 502b).

18 _Quod delectat animam, delectat in ratione boni et pulcri; et quoniam solus Deus est ipsa
bonitas et pulcritudo, ideo in Deo solo es perfecta delectatio” — /Sent. d. 1 a. 3 q. 2 (Quaracchi
I 41a). O prymacie uczu¢ w zyciu duchowym, zob.: BATTAGLIA V., Sentimenti e bellezza del Si-
gnore Gesu, EDB, Bologna 2011, 45-49.

19 Bonaventura puo anche porre una differenza tra scienza e sapienza: (...) Inevitabilmente
la scienza cosifica cio che studia, assimilandolo al conoscente, mentre la sapienza assimila il
conoscente al conosciuto. In fondo, e la distinzione proposta nel Piccolo Principe tra conoscenza
delle cifre, tipica dell’intelligenza adulta, e conoscenza dell’essenziale, tipica del «bambino»” —
Maio A., Tracce e spunti bonaventuriani nella Laudato si’, 828.

20 BeNeDYKT XV, Audiencja generalna (2.12.2009), OR (3.12.2009) 1.

2 C¥30. ,,Non est perfecta cognitio sine dilectione, ergo ne perfectum verbum sine amore”
—1Sent.d. 10 a. 1 q. 2 f. 1 (Quaracchi1197a)
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zawsze otwarta na mito$¢, a mitos¢ jest zawsze zdolna do poznania. W rzeczywisto-
$ci, gdzie rozum juz nie widzi, widzi mito$¢.??

7.3. Odkrywanie Boskiej twarzy w kulturze cyfrowej

Media — wyszukiwarki internetowe, sieci spotecznosciowe — sg dla wielu lu-
dzi punktem wyjscia do komunikacji (por. SDSP 2012) i staly si¢ konstytutywna
cze$cig relacji miedzyludzkich.?* Media wzmacniajg braterskie wiezi rodziny ludz-
kiej, sprzyjaja solidarnosci i wzbudzeniu szacunku dla réznorodnosci. Swiat staje sie
w ten sposob ‘globalng wioska’, w ktdrej mozemy poznawac twarze odleghtych ludzi
i wchodzi¢ z nimi w interakcje.

Jednak media moga réwniez zachecac¢ do samoizolacji, poniewaz oferujg oswo-
jong przestrzen, w ktdrej mozna uciec od napigcia w relacji bezposredniej — twarza
w twarz. ,,Podobnie, jak w przypadku proroka Jonasza, tak i w nas zawsze jest ukry-
ta pokusa ucieczki w miejsce bezpieczne, ktore moze mie¢ wiele imion” (GE 134),
do ktorych mozemy zaliczy¢ sfere wirtualng. Media proponujg zabawe, rado$¢, roz-
rywke 1 w ten sposob mogag sktoni¢ nas do ignorowania cierpienia innych, poniewaz
»Swiat nie chce ptaka¢” (GE 75).

7.3.1. Trudnos¢ wyjscia z siebie, aby is¢ w kierunku innych

Papiez Franciszek zauwaza, Ze ,,nieustanna nowos¢ narzedzi technologicznych,
atrakcyjno$¢ podroézy, niezliczone oferty konsumpcji, nie zostawiajg niekiedy pu-
stych przestrzeni, w ktorych rozbrzmiewa glos Boga” (GE 29). Trudno tez spotkaé
braci. Zaskakujace jest to, ze uzytkownicy, ktorzy najczesciej korzystaja z nowych
technologii, sg czesto najmniej empatyczni.?* Potwierdza to, ze technologia utatwia
kontakt, ale nie gwarantuje empatii.

Nie mozemy wyj$¢ z siebie, aby i$¢ w kierunku drugiego bez kultywowania
naszego zycia wewnetrznego; bez chwili odpoczynku, samotnosci i ciszy przed Bo-
giem (por. GE 29), aby uspokoi¢ niepokoje i uporzadkowac cale swoje istnienie
w ,,Bozym $wietle” (GE 171). Trzeba jednak pamigta¢, ze kontemplacji mozna do-
$wiadczy¢ takze w dziataniu (por. GE 26) 1 Ze czasami milczenie jest wykorzystane
jako wymowka, by unika¢ spotkania z drugim (por. GE 26).

22 BENEDYKT X V1, Audiencja generalna (17.03.2010), 2, w: InsB16 V1, 1 (2011) 344.

23 SDSP 2008. W rzeczywistoéci nie ma obszaru ludzkiego doswiadczenia, w ktorym media
nie statyby si¢ konstytutywng cz¢scig relacji migdzyludzkich i proceséw spotecznych, ekono-
micznych, politycznych i religijnych — por. tamze.

24 Bibliografia dot. wynikow badan S. Konrath’a, E.H. O’Brien’a, C. Hsing’a, dotyczacych
obnizenia poczucia empatii wsrdd studentéw zob. punkt 6.3.3.
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7.3.2. Bqgd? sobg

Zyjemy w §wiecie przyspieszonym, zmiennym i agresywnym (por. GE 112),
w ktorym ,,wszystko jest wypelione stowami, przelotnymi przyjemno$ciami
1 zgielkiem coraz wigkszej szybkosci” (GE 29). Ta predkos¢ utrudnia zmierzone
i prawidtowe wyrazanie siebie (por. SDSP 2014).

Wirdd cigglego bombardowania danymi i bodzcami odczuwamy potrzebe od-
zyskania osobistej przestrzeni ciszy i modlitwy (por. GE 171), aby ,,dostrzec prawde
o samych sobie” (GE 29). Dzigki temu bedziemy mogli zy¢ wlasciwymi prioryte-
tami, akceptujac istniejgce granice, brak odpowiedzi i upokorzenia.?® Jest to sposdb
,hasladowania Jezusa i wzrastania w jednosci z Nim” (GE 120). W tym dlugim
i zmudnym procesie musimy uwazaé, aby nie zbtadzi¢, bo ,,Réwniez chrzescijanie
moga stac si¢ czescig sieci przemocy stownej, tworzonej za posrednictwem internetu
i na roznych forach lub przestrzeniach wirtualnej wymiany opinii. Nawet w me-
diach katolickich moze dojs$¢ do przekroczenia granic (...) W ten sposob powstaje
niebezpieczny dualizm, poniewaz w tych przestrzeniach padajg stowa, ktore nigdy
nie bylyby tolerowane w zyciu publicznym, i usituje si¢ w nich zrekompensowac
wlasne niezadowolenie, z wsciektoscia realizujac che¢ zemsty” (GE 115).

Natomiast ,,Swiety nie marnuje swoich sil, by narzeka¢ na bledy innych, potrafi
zachowa¢ milczenie w obliczu wad braci 1 unika przemocy stownej, ktora niszczy
i poniewiera...” (GE 116).

7.3.3. Rozmawiamy o naturze, nie patrzqc jej w twarz

Ekologii nie mozna sprowadzi¢ do ‘zielonego’ ekologizmu, rozumianego jako
obcego dynamice spotecznej i interakcji miedzyludzkiej. Nawet profesjonalisci me-
dialni mogg by¢ zbyt daleko od konkretnej rzeczywistosci, o ktorej informuja. Latwo
wigc zapomnied, ze ,,prawdziwe podejscie ekologiczne zawsze staje si¢ podejsciem
spotecznym” (LS 49), poniewaz wszystko jest ze soba powigzane. W konsekwencji,
»zbrodnia przeciw naturze jest zbrodnig przeciw nam samym i grzechem przeciw
Bogu” (LS 8).

Mistyczne spojrzenie pozwala nam do$wiadczy¢ kontemplacji $wiata jako ra-
dosnej tajemnicy, ktora pobudza nas do radosci i uwielbienia (por. LS 12). W rzeczy-
wisto$ci mistyk do§wiadcza intymnej wigzi, jaka istnieje migdzy Bogiem a wszyst-
kimi istotami, a zatem czuje, ze Bog jest dla niego wszystkim (por. LS 234). Bez
tej mistycznej otwartosci ,,nasze postawy beda postawami wiadcy, konsumenta lub
jedynie wyzyskujacego zasoby naturalne” (LS 11).

25 Jesli nie jeste$ w stanie znie$¢ i ofiarowa¢ pewnych upokorzef, nie jeste$ pokorny i nie
podazasz droga swigtosci” (GE 118).
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7.4. Podsumowanie

W swietle adhortacji apostolskiej Gaudete et exsultate rozwazaliSmy zycie mi-
styczne w konteks$cie naszych mediow i zglobalizowanego spoteczenstwa. Papiez
Franciszek stwierdza takze, ze Srodowisko medialne jest teraz tak wszechobecne,
ze nie da si¢ go odrozni¢ od sfery zycia codziennego.?® Jeste$my juz w globalnej
wiosce, ktorg zdefiniowat McLuhan.?’

Migracje i turystyka umozliwiajg bliskie spotkania z wieloma ré6znymi twarza-
mi w §wiecie fizycznym, a media cyfrowe pozwalaja nam by¢ zawsze online, zwigk-
szajac w ten sposob te mozliwosci. Podmiot musi dazy¢ do utkania cigglosci migdzy
dynamika relacyjng, ktora rozwija w polu fizycznym, a dynamika, ktora rozwija
w polu cyfrowym, tak aby jego komunikacja byla zawsze integralna i ustawiona
w kategoriach bliskosci, spotkania (SDSP 2014).

Swietos¢ jest tez parezja: jest $miatoscia” (GE 129). Bog nieustannie zacheca
nas do porzucenia przecigtnosci i udania si¢ na peryferie i granice (GE 138). Aby ten
program zycia i $§wiadectwa byt skuteczny i efektywny, musimy zawierzy¢ si¢ na-
tchnieniu i prowadzeniu Ducha Swictego, proszac o wylanie Jego darow, zwlaszcza
daru madrosci, ktory pozwala nam rozeznawac ‘znaki czasu’ i dokonywa¢ wyborow
zgodnych z ewangelig Jezusa Chrystusa.

W hiperpotagczonym $wiecie, pelnym technologicznych i konsumpcyjnych od-
niesien, nalezy pielegnowac¢ umiejetnos$¢ kosztowania wartosci ciszy i kontemplacji,
aby moc otworzy¢ si¢ na pogodne i petne uczucia spotkanie.

W nastgpnym rozdziale bardziej doglebnie zbadamy t¢ potrzebe internalizacji
poprzez rozeznanie.

26 SDSP 2019, OR 20 (25.1.2019) 8.
27 McLUHAN M. — Powers B.R., Il villaggio globale: XXI secolo, trasformazioni nella vita
e nei media, SugarCo, Milano 1998.
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8. Rozeznanie w naszym hiper przyspieszonym spoleczenstwie

Hiperpotaczenie i hiperprzyspieszenie dzisiejszego spoleczenstwa przekracza
naszg zdolno$¢ do refleksji i osadu.! ,,Wiele 0sob doswiadcza glebokiej niestabil-
nosci, popychajacej do wykonywania wszystkiego na petlnych obrotach” (LS 225).
Papiez Franciszek nazywa t¢ sytuacj¢ rapidacion (przyspieszenie) dzisiejszego sza-
lenstwa, ktore towarzyszy rytmom zycia i pracy, a ktore prowadzi do bezrefleksyjne-
go wzburzenia i sprawia, ze ,,trudno si¢ nam zatrzymac, aby odzyskac glebi¢ zycia”
(LS 113). W tym konteks$cie rozeznanie jest potrzebne bardziej niz kiedykolwiek.
»Dzisiaj szczegdlnie potrzebna stata si¢ postawa rozeznawania. Wspotczesne zy-
cie daje bowiem ogromne mozliwosci dzialania i rozrywki, a §wiat przedstawia je
tak, jakby wszystkie byly wartosciowe i dobre. Wszyscy, ale szczegdlnie mtodzi lu-
dzie, sa narazeni na nieustanny zapping (skakanie po kanatach). Mozna poruszac si¢
w dwoch lub trzech przestrzeniach jednoczes$nie i uczestniczy¢ w tym samym czasie
w roznych wirtualnych wydarzeniach. Bez madros$ci rozeznania, tatwo mozemy sta¢
si¢ marionetkami, bedacymi zaktadnikami chwilowych tendencji” (GE 167).

Pierwsza czg$¢ tego rozdziatu podkresla wage rozeznania i wskazuje niektore
z jego cech. W drugiej czesci wyjasniono, w jaki sposob nalezy ¢wiczy¢, aby spro-
sta¢ etycznym wyzwaniom stawianym przez kulture cyfrows.

8.1. Wnikliwos¢

Rozeznanie jest zwykle rozumiane jako wtadza wlasciwego osadzania, oceny
1 rozrézniania. Tradycja Kosciota uwaza go za dar Bozy, ktéry umozliwia podej-
mowanie decyzji i kierowanie wtasnym dziataniem w sytuacjach niepewnosci (por.
S16dp 2). Nie moze by¢ praktykowana tylko w nadzwyczajnych okazjach, ale musi
sta¢ si¢ praktyka, ktorg nalezy wprowadzi¢ w zycie codzienne i ,,w tym, co wydaje
si¢ nieistotne” (GE 169). Odnosi si¢ to do réznych sytuacji. W rzeczywistosci ist-
nieje rozeznanie znakOw czasu, rozeznanie moralne, duchowe, powotaniowe itp.?
»... rozeznanie duchowe nie wyklucza wktadu wiedzy ludzkiej, egzystencjalne;,

! FRANCISZEK, FRANCISZEK, Oredzie na XLVIII Swiatowy Dzier Srodkéw Spotecznego Prze-
kazu (24.01.2014), w: La Santa Sede [online], dostep: <https://www.vatican.va/content/francesco/
pl/messages/communications/documents/papa-francesco 20140124 messaggio-comunicazioni-
-sociali.html>, 30.08.2022.

2 S16dp 2; por. GAGLIARDI A., Sul discernimento degli spiriti: commento alle regole per il
discernimento degli spiriti di Sant’Ignazio di Loyola, ADP, Roma 2000; Fortunaro E., Discer-

Ks_Parz-22.indb 111 2022-10-25 18:18:33



112 WSPANIALA HISTORIA DO ZBUDOWANIA

psychologicznej, socjologicznej czy moralnej. Jednak je przekracza (...) Stawka jest
sens mojego zycia (...) Nie wymaga specjalnych zdolnosci, ani nie jest zastrzezone
dla najbardziej inteligentnych i wyksztatconych, a Ojciec objawia si¢ z rado$cig po-
kornym” (GE 170).

Mowiac o $w. Franciszku, $w. Bonawentura opisuje rozeznanie jako nieustanng
troske, by ze szczegblng gorliwoscia szukac sposobow petniejszego stuzenia Bogu
(por. BLM 12,2; Fior 16).

8.1.1. Koniecznosé i cel rozeznania

W doktrynie i praktyce duchowej rozeznanie uwazane jest za niezbedne do
rozpoznania woli Bozej.? Istotne jest tu, aby w kazdej sytuacji dostrzec konkretne
dobro, zrobi¢ krok naprzod w mitosci, zgodnie ze sposobem, w jaki Pan Bog chce,
aby to byto uczynione.*

Rozeznanie ma na celu rozpoznanie mozliwego dobra dla podmiotu w danej
sytuacji, ,,co w danej chwili jest odpowiedzia wielkoduszng, jakg mozna da¢ Bogu
1 odkry¢ z jaka$ pewnoscig moralna, ze jest to dar, jakiego wymaga sam Bog posrod
konkretnej ztozono$ci ograniczen, chociaz nie jest to jeszcze w pelni obiektywny
ideal” (AL 303).

Dzi$ jest to niezbedne. Bombardowani tyloma medialnymi, technologicznymi
i konsumenckimi sugestiami, mozemy mie¢ wrazenie bardziej autonomicznych,
podczas gdy w rzeczywisto$ci zmieniliSmy jedynie przedmiot naszego uzaleznienia.

8.1.2. Franciszek 7 Asyiu praktykowal to nieustannie

Sw. Franciszek nieustannie praktykowat rozeznanie, poniewaz poznanie i po-
dazanie za wola Boza byto ‘jego najwyzsza filozofia’ i ‘najwiekszym pragnieniem’
(por. BLM 12,2). Poprosit rowniez swoich ministrow o dobre rozeznanie® przed wy-
staniem braci na misje wsrod niewiernych, ale takze w innych sprawach (/ Reg
16,4; por. 2 Reg 12,1-2; 2,1-5). Z jego doswiadczenia i przyktadu uczymy sie, ze
bez modlitwy, ubdstwa wewngtrznego, czystosci, prostoty i sluchania Stowa, ktore
uzdalniaja nas do przyjecia o$wiecenia Ducha Swigtego®, nie mozna dobrze prak-
tykowa¢ rozeznania. Kazdy bedzie musiat sprawdzi¢, ,,czy ma ducha Panskiego”

nere con Francesco d’Assisi: le scelte spirituali e vocazionali, EMP, Padova 1997; AroLDI P.,
La responsabilita difficile. Media e discernimento, Rubbettino, Soveria mannelli 2012.

3 BiaNcHI E., L arte del discernimento spirituale, ,,Donne Chiesa Mondo” 60 (2017) 17.

4 FRANCISZEK, Discorso ai parroci della diocesi di Roma (2.03.2017), OR 51 (3.03.2017) 8.

5 Minister za$ niech strzeze sie, aby komu$ nierozwaznie nie udzielil pozwolenia” —
1 Reg 17,2.

¢ Franciszek powierzyl Klarze badanie woli Bozej w tej sprawie, zardwno przez mianowa-
nie jednej z najczystszych i najprostszych dziewic mieszkajacych w jej szkole, jak i przez modli-
twe z innymi siostrami — por. BLM 12,2.
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(Np 12), ktory jest najbardziej pozadany’, czy tez pozwala si¢ kierowa¢ duchem
ciata.® Altruizm jest pewnym kryterium obecnosci Ducha, podczas gdy pycha, zaro-
zumiato$¢, préznos¢ i arogancja sg znakami ducha ciata (por. Np 2,3-4; 18,2).

Unikajac jakiejkolwiek pokusy gnostycyzmu, ktory przeksztalca doswiadczenie
chrzedcijanskie w zesp6t intelektualnych spekulacji®, $w. Franciszek prosit o rade
madrych i prostych, doskonatych i niedoskonatych, mtodych i starszych w odnie-
sieniu do rzeczy drobnych (por. BLM 12,2). Doswiadczenie zycia wsrdd zebrakow
i tredowatych pomogto mu dojrze¢ w rozeznaniu, a tym samym radykalnie zmieni¢
sposob widzenia rzeczywistosci i przekroczy¢ granice epoki (por. Test 1-3). Chcial
wigc, np., aby jego bracia przez jaki$ czas mieszkali w leprozorium (kolonii dla tre-
dowatych), stuzac tredowatym w ich domach (C4ss 9).

Jednocze$nie uporczywie prosit Boga o dar o§wiecenia serca: ,,0§wie¢ ciemno-
$ci mego serca i daj mi (...) madro$¢ i wiedze”'. Z tej modlitwy dowiadujemy sie,
ze wiedza, do ktorej dazyt, byta nie tylko racjonalna, ale Zywotna, integralna. To do-
tyczyto nie tylko jego umystu, ale takze jego serca, calej jego istoty. Tylko w ten ho-
listyczny sposob mogt realizowa¢ Boze ,.§wiete i prawdziwe przykazanie” (PCr 5).

8.1.3. Elementy rozeznania

,»Rozpoznaj, zinterpretuj i wybierz” (EG 51) — tymi stowami Papiez Franciszek
podsumowuje elementy rozeznania. Rozpoznanie zaktada cisze, stuchanie, czuta
bliskos¢ wzgledem ludzi i wydarzen, aby uchwyci¢ ich aktualno$¢ i wptyw na wne-
trze podmiotu.

Konieczna jest rowniez wiedza, jak interpretowac to do§wiadczenie, aby zrozu-
mie¢ pochodzenie i znaczenie ,,odczuwanych pragnien i emocji” (AL 143). Na tym
etapie rozeznanie nie jest fatwe: wymaga czasu, cierpliwos$ci, a nawet treningu.

Po rozpoznaniu i zinterpretowaniu nalezy podja¢ decyzje, czyli dokona¢ naj-
wlasciwszych wyborow w §wietle, ktore daje Duch, aby wyjs¢ z siebie i i$¢ nieustra-
szenie we wlasciwym kierunku. Wedtug $w. Bonawentury, $w. Franciszek pokazat
to swoim przyktadem: gdy bracia powroécili ze swojej misji, wskazujac, jaka jest
wola Boza, zgodnie z tym, co poznali, wtedy 1 on natychmiast wstal, przepasal swoje
szaty i bez najmniejszej zwloki wyruszyt w droge, w jego podroz (por. BLM 12,2).

7 ,...nade wszystko powinni pragna¢ mie¢ Ducha Panskiego i Jego $wiete dziatanie, modli¢
si¢ zawsze do Niego czystym sercem i mie¢ pokorg...” — 2 Reg 10,8-9. Chciat go oglosi¢ mini-
strem generalnym Zakonu — por. 2Cel. 193.

8 Za$ Duch Panski pragnie, by ciato byto umartwione i wzgardzone, marne, odrzucone
i zelzone. I zabiega o pokorg i cierpliwo$¢, oraz o czysty, prosty i prawdziwy pokdj ducha” —
1 Reg 17,14-15.

° Por. GE 46. ,,Podoba mi si¢ to, ze wykladasz $wietg teologie braciom, byle bys tylko nie
gasit podczas tego studium ducha modlitwy i poboznosci” — L4 2.

10 PCr 2-4; ,,...aby$Smy wewnetrznie czy$ci, wewnetrznie o$wieceni i rozpaleni ogniem
Ducha Swigtego mogli wstepowaé w $lady umitowanego Syna Twego” — LZ 51.
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To korzystanie z odpowiedzialnej wolno$ci uwalnia podmiot od zmiennos$ci
i relatywizmu, ktore sg faworyzowane i poniekad narzucane przez spoteczenstwo
konsumpcyjne.

8.1.4. Odnow umyst i wzrastaj w milosierdziu

Rozeznanie jest procesem dtugotrwatym, dynamicznym i zmudnym, w ktérym
czlowiek stopniowo otwiera si¢ na prowadzenie Ducha Swictego i na dar swoje-
go oswiecenia. Jest wigc szkota stuchania, orientacji i kontemplacji, ktora ksztatci
umiejetnos¢ podejmowania decyzji zgodnych z wlasnym powolaniem i misja, ‘we-
dlug Boga’.

Bonawentura wskazuje na t¢ stopniowos¢ u Franciszka z Asyzu. Moéwi nam na
przyktad, ze mlody Franciszek na poczatku swego nawrocenia nie przyzwyczait sig
do smakowania rzeczywisto$ci Bozej, tak ze nie poznat jeszcze planéw Boga wobec
niego (por. BLM 1,2). W rzeczywistosci, Franciszek bedzie musial stale rewidowac
swoje postrzeganie Bozej woli wobec niego, zaczynajac od pierwszego polecenia:
‘IdZ i napraw m6j dom’ (por. BLM 2,1).

Papiez Franciszek stwierdza, ze milosierdzie jest rdzeniem Ewangelii'! i kryte-
rium okreslania autentyczno$ci naszego zycia i dziatania (GE 105). Uczynki mito-
sierdzia mogg by¢ nawet szlachetniejsze niz akty kultu.!> Wida¢ to rowniez w zyciu
Franciszka z Asyzu. Nie jest wiec przypadkiem, ze Biedaczyna uznatl autentycznos¢
swojego nawrocenia, gdy Pan wprowadzil go miedzy tredowatych i uczynit zdol-
nym do okazywania im mitosierdzia, co uwazat za niemozliwe, gdy byt w grzechu.
Odtad, jak twierdzi, ,,to, co wydawato mi si¢ gorzkie, zamienito si¢ w stodycz umy-
stu i ciata” (Test 3).

Rozeznanie wymaga odnowy sposobu myslenia, aby méc ,,rozeznawaé wole
Boza, co jest dobre, co mu si¢ podoba, a co doskonate” (Rz 12,2). Chodzi o to, by
mie¢ serce ulegte (1Krl 3,9), ktore stucha i widzi'3, nie szukajac natychmiastowej
uzytecznosci, poniewaz Bog przemawia w kazdej sytuacji, a ustyszane stowo ,,przy-
nosi owoce w swoim czasie”'4,

8.2. Kultura cyfrowa i rozeznanie

Media budzg podziw i nadzieje.!> Wzmacniajg braterskie wigzy rodziny ludz-
kiej, sprzyjaja synergii i solidarnos$ci w rozwigzywaniu powaznych i pilnych spraw,

11 FRANCISZEK, Misericordiae Vultus. Bolla di indizione del Giubileo Straordinario della
Misericordia (11.04.2015), 1, OR 65/16 (16.04.2015) 10-15, tu: 10.

12 Por. S. Th. I, 11, q. 30 a. 4.

13, Takie serce widzi, gdzie potrzeba mitosci i dziata konsekwentnie” — DCE 31.

14 Ps 1,3; Zasiane stowo wymaga bycia statym i oderwanym od trosk $wiata — por. Mk 4,16-20.

15 Media s3 Bozymi darami — SDSP 1991, 2; por. IM 2; RM 37; EKS 4; Kosciot uwaza je za
jedno z najbardziej opatrznosciowych osiagnie¢ — zob. SDSP 1973.
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rzucaja $wiatlo na naduzycia, pobudzaja postep i odpowiedzialne kompetencje, stu-
73 jako toze duchowego ubogacenia i refleksji etyczne;j.'®

Istniejg jednak wyzwania, ktére wymagaja ciggltego rozeznania. W rzeczywi-
stosci nowe media dziataja rowniez jak filtr i moga utrudnia¢ autentyczna komuni-
kacje; stuzg zwigkszeniu empatii, ale moga sprzyja¢ postawie zamknigcia w narko-
tycznym narcyzmie.!’

Media utatwiaja dostep do informacji, ale potrafig tez odréznic¢ prawde od fat-
szu, rzeczywisto$¢ od zanikajacej iluzji; pomagaja doceni¢ roznorodnosc, ale moga
tez sprzyja¢ homogenizacji i narcyzmowi, poniewaz przekazuja wzorce zachowan,
styl zycia, warto$ci, mentalnosc¢, czyli formuja kulture, ktéra ma tendencje do narzu-
cania sie i standaryzowania.'®

8.2.1. Relacje zaposredniczone technologicznie

Papiez Franciszek uwaza, ze kultura cyfrowa ma decydujacy wplyw na ksztal-
towanie si¢ mysli i sposobu odnoszenia si¢ do §wiata, a zwlaszcza do ludzi.'” W tym
kontekscie wielkie znaczenie ma skupienie si¢ na tym, w jaki sposob doswiadczenie
technologicznie zaposredniczonych relacji ksztaltuje wizje §wiata (por. S16dp, c.1,
§2,21).

Jest tez wiele pozytywnych aspektéw komunikacyjnych. Nowe media utatwiaja
bycie zawsze online, czynia osobe dostgpna i dyspozycyjng do spotkan komuni-
kacyjnych i w ten sposob zwickszaja mozliwosci owocnej dyskusji i wzajemnego
ubogacenia (por. S16dp, c.1, §1,15).

Z drugiej strony, w kulturze czgsto zdominowanej przez technologie, mnoza
sie formy smutku i samotnosci.?’ Trudnosci gospodarcze, ztozono$¢ i szybkie zmia-
ny spoleczne powoduja niepewnos¢ i wrazliwos¢, zwilaszcza u mtodszych pokolen.
W konsekwencji wiele relacji staje si¢ coraz bardziej funkcjonalnych i autotematycz-
nych, ale prawda jest tez, ze kryzys tych relacji wydobywa potrzebe ponadfunkcjo-
nalnych i heterofunkcjonalnych relacji, otwartych na réznorodnos¢ i dar z siebie.?!

16 Por. Rosst P.J. — Soukur P., Mass media and the moral imagination. Communication,
culture and theology, Sheed & Ward, Kansas 1994, 4; LAUDER R.E., Business, cinema and sin,
,»Teaching Business Ethics” 6 (2002) 63-72.

17 MARCELLAN EIGORRI I.A., Los medios de comunicacion social, w: CUADRON A A. (red.),
Manual de Doctrina Social de la Iglesia, BAC, Madrid 1993, 380.

18 §19il 140. ,,.In molti casi, i giovani sono portati a non valorizzare — o addirittura rifiutare —
la propria cultura e le proprie tradizioni, accettando acriticamente il modello culturale imperante.
Questo porta allo sradicamento e alla perdita di identita” — tamze.

19 FRANCISZEK, Vultum Dei Quaerere. Constituzione apostolica (29.06.2016), 34, LEV, Cit-
ta del Vaticano 2016.

20 FRANCISZEK, Misericordia et misera. Lettera apostolica (20.11.2016), 3, 445 108 (2016)
1311-1327.

2l Donarr P., Sociologia della relazione, 11 Mulino, Bologna 2013, 61.
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8.2.2. Rozeznanie w kulturze cyfrowej

Szybkos¢ informacji nie pozwala na wywazong i poprawng ekspresj¢ samego
siebie (SDSP 2014). W takiej sytuacji trudno jest ,,rozwinaé umiejetnos¢ madrego
zycia, gltebokiego myslenia, wielkodusznej mitosci” (LS 47).

Informacja ma prowadzi¢ nas do wiedzy i madrosci, ale dzi§ wydaje si¢ by¢ ce-
lem samym w sobie, powodujac zamieszanie i dezorientacje. Wsrdd zalewu niezwe-
ryfikowanych i zdekontekstualizowanych informacji musimy rozwina¢ umiejgtnosc
porzadkowania naszego myslenia, identyfikowania warto$ci 1 punktéw odniesienia,
aby nie popas¢ w dezorientacje, relatywizm i integralizm. W rzeczywistosci wielu
uzytkownikéw medidw wypetnia swojg egzystencjalng pustke moda, kosmetykami,
¢wiczeniami na sitowni, réznego rodzaju $rodkami uzalezniajacymi, jedzeniem, sa-
mochodami i technologicznymi gadzetami.??

Formacja i rozwoj cztowieka wymagaja ciszy, rozeznania, internalizacji, ktora
pozwala przyswaja¢ dos§wiadczenia i przeksztalca¢ emocje w uczucia. Doswiad-
czenia uczuciowe sg afektywne i majg podloze poznawcze; roznig si¢ od czystych,
wrazliwych emocji i namigtnosci tym, ze sg stabilnymi, trwalymi zjawiskami, na
ogdt mniej intensywnymi niz emocje i namigtnosci. Zdaniem Vincenzo Battaglia
uczucie nie sprzeciwia si¢ jednak racjonalnosci, gdyz jest wykonywane wraz z 0sa-
dem warto$ci.?> W rzeczywisto$ci emocje, intensywne i efemeryczne, musza zosta-
wia¢ miejsce na uczucia, ktore zawsze sg wyrazem osobistej i refleksyjnej interpre-
tacji tematu.?*

8.2.3. Uczyé sie z przeszlosci, aby iyé w prawdzie

W dziedzinie komunikacji nalezy wyraznie rozrézni¢ wymiar technologiczny
i antropologiczny. Technologia, ktorej uzywamy, to jedno, a ludzkie aspekty, ktore
implikuje jej uzycie, to drugie. Wyzwania antropologiczne byty zasadniczo takie
same w calej historii, mimo ze stosowane technologie zmieniaja si¢ i ewoluuja. Na
przykfad pismo miato decydujacy wptyw na ludzki sposob relacji.?® Jednak Platon
mowi nam, ze Sokrates nie zgodzitby si¢ z tym. Uwazat bowiem, Ze pismo nie moze
doprowadzi¢ nas do prawdziwego zrozumienia idei, poniewaz nie jest okre§lonym
rozméwca, ktory mogtby odpowiedzie¢ na jakiekolwiek zastrzezenia. Dzielo po-
trzebuje autora, bo nie jest w stanie nic samo zrobi¢, nie jest zywe. Staje przed od-

22 PASQUALETTI F., Giovani, fede e vocazione cristiana nell’era della tecnologia digitale,
»Salesianum” 79 (2017) 231-256, tu: 252.

23 BATTAGLIA V., Sentimenti e bellezza del Signore Gesi,, EDB, Bologna 2011, 18. ,,Si deve
a Max Scheler il merito di aver dato consistenza teoretica alla connessione intrinseca, intenziona-
le, tra sentimento e valore: il valore e 1’oggetto specifico del sentimento” — tamze.

24 Bissi A., Discernimento e corso della vita, ,,Credere Oggi” 221 (2017) 99-111, tu: 105.

2 Por. ONG W., Orality and literacy: the technologizing of the world, Routledge, New
York 20133,
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biorcg jakby zywe, ale nie odpowie na zadng prosbe ani pytanie. Komunikuje jedno,
zawsze to samo.?¢

W pierwszym wieku po Chrystusie poeta Juvenal skrytykowat populizm cesa-
rzy rzymskich, ktérzy za pomoca chleba i igrzysk zobojetniali ludzi, usypiajac ich
uwage (Panem et circenses)?’. Tertulian (155-240) cenzurowat te spektakle jako
nieodpowiednie dla chrzescijan, poniewaz budzily jedynie emocjg, jako cel sam
w sobie. Te same zastrzezenia zglosit rowniez §w. Augustyn. Pytal on jak to si¢
dzieje, ze w teatrze czlowiek szuka cierpienia, kontemplujac zatobne i tragiczne wy-
darzenia? Nawet jesli sam nie chce ich znosi¢, to jako widz usituje znie$¢ caty bol
i to wlasnie bdl stanowi jego przyjemnosc¢? Gdzie jest milosierdzie w fikcji scen?
Widz, nie jest zachgcany do pomocy, a jedynie podekscytowany cierpieniem i tym
bardziej zachwycony grg aktora im jego rola sprawia widzowi wiecej cierpienia.?®

Ogladajac te spektakle ludzie odczuwajg silne emocje, ale nie czujg si¢ zmu-
szeni do rewizji swojego stylu zycia, zaprzeczajac tym samym zyciu w prawdzie?’,
ktore powinno charakteryzowa¢ dzieci Boze.*°

Techniki gry ‘chlebowo-cyrkowej’, uzywane przez cesarzy rzymskich do uci-
szania ludzi przez utwierdzanie ich w ignorancji, sa nadal obecne w wielu rodzajach
populizmu politycznego i kulturowego. Uzaleznienie od zabawy nadal jest skutecz-
nym sposobem na wprowadzanie znieczulicy oraz zdobywanie dominacji nad ludz-
mi. Obecny globalny system gospodarczy potrzebuje konsumentow, a nie mysli-
cieli, jak przypomnieli nam Aldous Huxley i Neil Postman.’! Niektorzy ironicznie
okreslili nowe media jako ‘bron masowego rozpraszania uwagi’. W tym kontekscie
spotecznym, ktory ma pewne podobienstwa do okresu historycznego Ojcéw Koscio-
ta, takze 1 my musimy dbac o to, aby ‘zy¢ w prawdzie’, to znaczy nieustannie doko-
nywac rozeznania w poczuciu odpowiedzialnos$ci za dzieje. Na poziomie osobistym
oznacza to ¢wiczenie ponownego odczytywania wiasnych do§wiadczen i stuchania
wiasnego sumienia (por. S16dp 4).

26 PLATONE, I/ Fedro, no 275, vol X, w: MopuGNo G. (red.), Platone; le opere, 31 vol.,
Vecchioni, Aquila 1929, 186.

27 lam pridem, ex quo suffragia nulli uendimus, effudit curas; nam qui dabat olim im-
perium, fasces, legiones, omnia, nunc se continet atque duas tantum res anxius optat, panem et
circenses” — D. ITunm TUvENALIS SaTUurRA X, 77-81, CampaNa P. (red.), Mondadori Education,
Firenze 2004, 63.

28 Por. AUGUSTYN Z HIPPONY, Wyznania Swietego Augustyna, 111,2,2, przetozyt z tacinskie-
go Michat Bohusz Szyszko (wydanie nowe, uzupelione i poprzedzone wstepem przez ks. Sta-
nistawa Mitkowskiego), Naktadem Ksiegarni Jozefa Zawadzkiego w Wilnie 1912, [digitalizacja:
http://rcin.org.pl].

2 Te spektakle zaprzeczajg ratio veritatis stworzenia — QUINTUS SEPTIMIUS F. TERTUL-
LIANUS, De spectaculis, LEopoLD E.F. (red.), cap. 1,1, Lipsiae 1839, 6 (TENZE, [ trattati De specta-
culis; De idolatria; De poenitentia, Cantagalli, Siena 1934).

30 LuGAREsI L., I padri della Chiesa fra teatro e Internet, OR (16.02.2011) 4; por. TENZE,
1l teatro di Dio. Il problema degli spettacoli nel cristianesimo antico (II-1V secolo), Morcelliana,
Brescia 2008.

31 PosT™MAN N., Divertirse hasta morir: el Discurso publico en la era del ,,show business”,
Tempestad, Barcelona 20123; HUXLEY A., Un Mundo feliz. Debolsillo, Barcelona 2017.
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8.3. Podsumowanie

Dla Franciszka z Asyzu rozeznanie jest jedynym przewodnikiem cnoty
(por. 2Cel 154) i pierwszg cecha, jaka musza posiada¢ cztonkowie wspodlnot zakon-
nych, od ministra generalnego do ostatniego brata. Twierdzit, ze ojciec rodziny fran-
ciszkanskiej musi by¢ cztowiekiem bardzo surowym i o wielkiej dyskrecji (por. 2Cel
185). Uwazal rozeznanie za forme postuszenstwa* i prosil, aby jego bracia ,,stuzyli
sobie i byli sobie postuszni” (I Reg 5,14). W ten sposob Swiety podkresla wage
relacji braterskich takze w praktykowaniu rozeznania.

Rozeznanie sklania nas do ‘wyjscia’ z wlasnych planow, do ‘patrzenia’ z sza-
cunkiem w glab serca i ‘wezwania’ do wyruszenia (por. S16dp 1). Takie podejscie
pozwala nam uswiadomi¢ sobie cigglto$¢ naszego bytu i zakres naszych doswiad-
czen, jednoczgc terazniejszo$¢ z przeszioseig i otwierajac jg na przyszto$é.’* Row-
niez w dzisiejszym spoleczenstwie Franciszek z Asyzu pozostaje aktualnym wzorem
do nasladowania.’*

Niezbedne jest odzyskanie umiejetnosci opowiedzenia wlasnej historii, nadajac
sens wlasnym do$wiadczeniom, kolei wydarzen, osobistemu stawaniu sie.’® Pod-
miot bedzie mogt w ten sposob zjednoczy¢ swoje zycie na ostatecznym fundamen-
cie’® i tym samym i$¢ naprzod z nadziejg ku przysztosci.

Rozeznanie 1 umiejetnos¢ opowiedzenia wiasnej historii wzmacniaja swiado-
mos$¢ wilasnej tozsamos$ci 1 sprzyjaja nawigzywaniu pokojowych i autentycznych
relacji. Nastepny rozdziat bedzie poruszat sie po tej linii interpretacji, biorac pod
uwage dialog migdzyreligijny i mi¢dzykulturowy.

32 Husaut M., Como discierne Francisco la voluntad de Dios, SelFran 28 (1981) 67-74,
tu: 73.

3 TorieLLo F., Narrazione e insegnamento della religione, ,Insegnare Religione” 9 (1996)
1,7; CrRaVOTTA G., Torniamo a raccontare!, w: TENZE (red.), Catechesi narrativa, Napoli 1985,
16-17.

3 O dhugim procesie rozeznawania, ktory doprowadzit Franciszka do nawrdcenia, zob.:
CARBAJO NUREZ M., Francesco d’Assisi y la ética global, PPC, Madrid 2008, 47-68; URIBE F.,
El proceso vocacional de Francesco de Asis, SelFran 88 (2001) 44—69.

35 BERNARDELLI A., La narrazione, Laterza, Bari 1999, 58-85.

3 GARRIDO 1., Releer la propia historia: sobre los ciclos vitales y sus crisis, Frontera, Vi-
toria 1997, 63.
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Temat poruszony w tym rozdziale dotyczy wkladu, jaki religie mogg wnies$¢
w pokojowe wspotistnienie w spoteczenstwie. Jest to teraz bardziej potrzebne niz
kiedykolwiek, poniewaz nasz zglobalizowany $wiat podlega silnemu napigciu.
Dobro i zto osiggnely rozmiary planetarne, oddajac w nasze rece rownowage eko-
logiczng i przysztos¢ ludzkosci. Parafrazujac stynne wyrazenie Lorenza, mozemy
powiedzie¢, ze ‘trzepotanie skrzydet motyla w Brazylii’ moze wywota¢ ‘tornado
w Teksasie’!. W rzeczywistosci w ostatnich dziesiecioleciach nasility si¢ wojny
i gwaltowne konflikty.> Niezbedne jest oczywiscie znalezienie bardziej stabilnych
podstaw, aby zapewni¢ pokojowe wspotistnienie, nawet w relacjach z siostrzang
Matka Ziemig.

Wielu autoréw (np. Jonas) twierdzi, ze globalna etyka i bardziej aktywna rola
religii w sferze publicznej sg niezbg¢dne, aby sprosta¢ nowym wyzwaniom. Dialog
mig¢dzyreligijny ponownie zostat zaproponowany réwniez przez Laudato si’. ,,Wigk-
szo$¢ mieszkancow naszej planety deklaruje sie jako wierzacy, co powinno pobu-
dza¢ religie do nawigzania dialogu, ukierunkowanego na opieke¢ nad naturg, obrone
ubogich, budowanie sieci braterstwa i szacunku” (LS 201).

W tym poszukiwaniu tworczych wktadoéw i rozwigzan, aby promowac integral-
ng ekologi¢ i budowaé¢ nowa kulture pokoju, nie mozemy nie czerpa¢ z bogactwa
madrosci i wiedzy, ktére przechowuja wielkie tradycje religijne. Swiat potrzebuje
odrodzenia poprzez warto$ci duchowe i etyczne.® Do tej pory przewazaly jednak
odmienne opinie. Religie i etyke uwazano za rodzaj indywidualnego doswiadczenia
emocjonalnego, ktore ograniczato si¢ do sfery prywatne;.

Franciszek z Asyzu zawsze byl wzorem pokoju. W latach 70. XX wieku wraz
z rosngca $wiadomoscig ekologiczng jego pacyfizm wiazal si¢ z przyktadnosciag
w polu ekologicznym. W ten sposob jego rodzinne miasto, Asyz, stato si¢ centrum
inicjatyw promujacych pokoj i integralng ekologi¢ poprzez dialog ekumeniczny
i miedzyreligijny.

! Tym wyrazeniem Edward Lorenz staral si¢ wyjasni¢ teorie chaosu, ale uzywano go row-
niez do ostrzegania przed niebezpieczenstwami zglobalizowanego i wspotzaleznego $wiata — por.
HiLBorN R.C., Sea gulls, butterflies, and grasshoppers. a brief history of the butterfly effect in
nonlinear dynamics, ,,American Journal of Physics” 72/4 (2004) 425-427.

2 HEIDELBERG INSTITUTE FOR INTERNATIONAL CONFLICT RESEARCH, Conflict Barome-
ters 2011-2017, w: Heidelberg Institute for International Conflict Research [online], dostep:
<https://hiik.de/conflict-barometer/bisherige-ausgaben/?lang=en>, 23.08.2021.

3 Zob. SinGH K., The contribution of Religions to the culture of peace, 4.
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Zaczniemy od analizy procesu sekularyzacji, ktory na rézne sposoby wykluczyt
religi¢ i etyke z forum publicznego (czgs¢ 1%). To wykluczenie jest dzi§ kwestiono-
wane przez autorow, ktorzy proponujg globalng etyke i dialog miedzyreligijny jako
najwlasciwsze sposoby radzenia sobie z aktualnymi wyzwaniami (2*). Nastepnie
zbadamy stanowisko Kosciota katolickiego (3?), zwracajac szczegdlng uwage na
tzw. ducha Asyzu (4%).

9.1. Epoka swiecka

Kanadyjski filozof Charles Taylor w swojej ksigzce The Secular Age* twierdzi,
ze zyjemy w czasach, w ktorych religia wycofata si¢ z przestrzeni publicznej, a wiara
jest tylko jedng z wielu opcji. Wiara w Boga nie jest juz aksjomatycznym ani niepod-
wazalnym warunkiem wstepnym, jak to miato miejsce w epoce przednowoczesne;.

Taylor analizuje proces sekularyzacji, ktory rozpoczal si¢ w renesansie, a ktory
obecnie doprowadzit do immanentnej wizji rzeczywistosci, wspolnej dla wierzacych
i niewierzacych. Wyroznia dwa gtowne nurty w kulturze $wieckiej: immanentny hu-
manizm i scjentyzm. Pierwszy bylby do zaakceptowania i zapoczatkowatby obecny
proces sekularyzacji, podczas gdy drugi jest forma redukcjonistyczng, utylitarng,
zamknieta na transcendencje (powstat pozniej, w XIX wieku).

9.1.1. Humanizm immanentny, dzielony przez wierzgcych i niewierzgcych

Dzieta Giusto Lipsio (1547-1606) i Ugo Grotio (1583—1645) sa punktem wyj-
$cia humanizmu immanentnego. Wedtug tych autorow przesladowania heretykow
i wojny religijne, ktore wybuchty po reformacji protestanckiej, pokazalyby, ze wiara
nie bedzie pewng podstawg do zagwarantowania obywatelskiego wspotzycia i dlate-
go powinna zosta¢ zastgpiona rozumem praktycznym (etsi Deus non daretur).

Pojmuja oni prawo naturalne nie jako co$ wpisanego w ludzka nature (tradycja
Arystotelesa i katolicka), ale jako owoc racjonalnej debaty, w ktorej kazdy moze
uczestniczy¢.> W rzeczywisto$ci filozofowie deistyczni przyznaja sie do istnienia
stworcy, ale wykluczaja jakiekolwiek wyrazne odniesienie do niego przy organizo-
waniu spoteczenstwa obywatelskiego. Mowiag o zdyscyplinowanej dobroczynnosci,
kierujacej si¢ samym rozumem.

Pokdj westfalski (1648) wyznacza poczatek nowego porzadku politycznego,
opartego na koncepcji suwerennosci narodowej. Kazde panstwo bedzie staralo si¢
promowac swoje interesy w sposob czysto racjonalny, bez uwzgledniania religii czy
moralnosci, ktore sg spychane do sfery prywatne;.

4 TavLor C., A Secular Age, Belknap Press, Cambridge MA 2007 (przektad wioski: L eta
secolare, Feltrinelli, Milano 2009). O koncepcji Taylora, zob.: TENZE, Dilemmas and connec-
tions. Selected Essays, Belknap, Cambridge (MA) 2014.

5 BauM G., The churches challenged by the secularization of culture, ,,Journal of Ecumen-
ical Studies” 46/3 (2011) 344.
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9.1.2. Scjentyzm

W XIX wieku zostala narzucona druga linia kultury $wieckiej — scjentyzm —
stawigcy indywidualizm® i utylitaryzm.” Warto$ci sprowadzaja si¢ do uczué, za$ ety-
ka do utylitarnej kalkulacji maksymalnych korzysci. Uwaza si¢, ze jedyng stuszng
wiedza sg nauki pozytywne (scjentyzm), niedoceniajace wszystkiego, co nie jest
empirycznie weryfikowalne.® Wszelkie inne twierdzenia dotyczace prawdy sg uwa-
zane za nieistotne lub niedopuszczalne.

Szkota frankfurcka jest bardzo krytyczna wobec tego sposobu myslenia.
Horkheimer i Adorno (por. SS 22 i 42-43) posungli si¢ do stwierdzenia, ze nazistow-
ski holokaust nie byt powrotem do barbarzynstwa z przesztosci, ale kolejng demon-
stracja ciemniejszej strony nowoczesnosci, ktora wykorzystuje nauke i technologie
do manipulowania ludzmi, a nawet ich eliminowania, aby sprzyja¢ interesom mniej-
szo$ci dominujacej.’

9.2. Propozycje zapewnienia pokoju

Mimo sekularyzmu i scjentyzmu wiara nie zostala porzucona i dzi$ coraz wig-
cej autorow broni potrzeby wyznaczenia waznej roli religiom w poszukiwaniu bez-
pieczniejszych podstaw pokojowego wspotistnienia w spoteczenstwie i refleksji nad
sposobem, w jaki budujemy przyszto$¢ planety (por. LS 14).

Taylor przyznaje, ze zyjemy w epoce sekularyzmu, ale nie w ateistycznym se-
kularyzmie. Otwarto$¢ na transcendencj¢ nie zostata porzucona, ale w momencie,
gdy chce nadac sens rzeczywistosci, jednostka ma do czynienia z wielo$cig propozy-
cji religijnych, moralnych i duchowych.!® W tym kontekscie pluralizmu konieczny
staje sie dialog migdzykulturowy i miedzyreligijny, aby moc odpowiednio odpowie-
dzie¢ na wyzwania zglobalizowanego §wiata.

9.2.1. Niezbedna wspolpraca na wszystkich poziomach

W stynnym dialogu (Monachium 2004), Ratzinger i Habermas zgodzili si¢, ze
wspotpraca wszystkich cywilizacji jest pilna w celu rozwinigcia uniwersalnej etyki
opartej na praktycznym rozumie. Kardynat Ratzinger pochwalil probe, ktorg Grotius

6, The dark side of individualism is a centering on the self, which both flattens and narrows
our lives, makes them poorer in meaning” — TAYLOR C., The Ethics of authenticity, Harvard Univ.
Press, Cambridge (MA) 1991(19959), 4.

7 Por. TAYLOR C., 4 Catholic Modernity?, The Univ. of Dayton, Dayton 1996, 20-21.

8 The real problem that confronts us today is reason’s blindness to the entire nonmaterial
dimension of reality” — RATZINGER J., Values in a time of upheaval, 66. ,[Reason has been re-
duced] to what is calculable. (...) We have to be converted again to a broader concept of reason;
we must relearn moral reason as something rational” — TENZE, Church, ecumenism, and politics:
new endeavours in ecclesiology, 205.

® BauM G., The churches challenged, 345.

10 TavLor C., 4 Secular Age, 505-535.
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1 inni autorzy podjeli w tym sensie, podkreslajac, ze w tym celu oparli si¢ na przed-
filozoficznym ideale pochodzenia ewangelicznego. Wedlug niego, Hugo Grotius,
Samuel von Pufendorf i inni rozwingli koncepcje prawa naturalnego jako prawa
racjonalnego, ktore ponad barierami wiary wprowadza w zycie rozum jako organ
powszechnej konstrukeji prawa.!!

Habermas ze swojej strony uznal, ze rozum naturalny nie wystarcza, aby uchwy-
ci¢ glebie sensu cztowieka, dlatego w zyciu publicznym wymagana jest dialektyka
mi¢dzy rozumem a religig. Filozofia i religia muszg prowadzi¢ dialog, co oznacza
sekularyzacje spoteczenstwa jako komplementarnego procesu uczenia sig.'?

Encyklika Laudato si’ wyraznie uznata potrzebe wspotpracy miedzy religia
a nauka, gdyz jako ,,wnoszace rdézne podejscia do rzeczywistosci, moga wejs¢ w in-
tensywny dialog, owocny dla obu stron” (LS 62). Papiez nalega na wspolprace na
wszystkich poziomach i z calg ludzkoscia, aby znalez¢ rozwigzania powaznego pro-
blemu ekologicznego, ,,poniewaz wyzwanie ekologiczne i jego ludzkie korzenie do-
tycza i dotykajg nas wszystkich” (LS 14).

Rozwiazanie kryzysu ekologicznego jest $cisle zwigzane z zasadg uprawnionej
autonomii rzeczywistosci ziemskich (por. GS 36). Kiedy ta zasada nie jest dobrze
zrozumiana, mozna popetni¢ blad, trwajac w przekonaniu, ze nauka i wiara sg sobie
przeciwstawne.'® Poszanowanie stusznej autonomii pocigga za sobg rowniez $cisty
wspotprace migdzy nimi, poniewaz teologia, moéwigc o stworzeniu i srodowisku,
musi bra¢ pod uwage wktad nauk ekologicznych i sSrodowiskowych. Z drugiej strony
nauki te muszg rozpozna¢ swoja niezdolno$¢ do odpowiedzi na pytania metafizycz-
ne i ostatecznego sensu naszego istnienia w §wiecie.

9.2.2. Globalna etyka

Propozycje etyki globalnej sa dzi$§ szczegodlnie potrzebne i mozna je podzie-
li¢ na dwie duze grupy: te, ktore stawiaja dialog migdzyreligijny jako fundament,
oraz te, ktore opowiadaja si¢ za uniwersalng etyka obywatelska. Co wiecej, w tej

11 RATZINGER J. — HABERMAS J., Dialéctica de la secularizacion. Sobre la razon y la religin,
Encuentro, Madrid 2006*, 60-61. ,,El derecho natural ha seguido siendo — en especial en la Iglesia
Catolica — la figura de argumentacion con la que se apela a la razén comun en el dialogo con la so-
ciedad secular (...) Pero por desgracia, el derecho natural ha dejado de ser una herramienta fiable
(...). Pero esta vision ha entrado en crisis con el triunfo de la teoria de la evolucion. La naturaleza
como tal, se nos dice, no es racional” — tamze.

12 HABERMAS J. — RATZINGER J., Ragione e fede in dialogo, Marsilio, Venezia 2005, 59. ,,La
secularizacion ha de entenderse hoy como un proceso de aprendizaje reciproco entre el pensa-
miento laico heredero de la Ilustracion y las tradiciones religiosas. Estas pueden aportar un rico
caudal de principios éticos que, al ser traducidos al lenguaje de la razon, fortalecen los lazos de
solidaridad ciudadana sin los que el Estado secularizado no puede existir” — RATZINGER J. — HA-
BERMAS ., Dialéctica de la secularizacion. Sobre la razon y la religion, 18. ,,Ambas posturas, la
religiosa y la laica (...) pueden tomar en serio mutuamente sus aportaciones en temas publicos
controvertidos” — tamze, 43—44.

13 JaN PawEL 11, Audiencja generalna (2.04.1986), w: InsGP2 9/1 (1986) 900-908, tu: 901.
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drugiej grupie nalezy z kolei odrézni¢ orientacje proponujace ontologiczny funda-
ment etyki od tych, ktore poszukujg nowego ujecia antropologiczno-politycznego.'
Na przyktad Jonas argumentuje, ze etyka musi zosta¢ doglebnie przeformutowana,
aby odpowiedzie¢ na nowe wyzwania i zapobiec wielu ucieczkom przed nowymi
typami fundamentalizmu religijnego, nacjonalistycznego lub etnicznego.'> Mowiac
konkretniej, Jonas proponuje nowa etyke odpowiedzialnosci, opartg na wartosci on-
tologicznej i wewngtrznej jednosci wszystkiego, co istnieje.

Obecny kryzys ekologiczny po raz kolejny uwypuklit pilng potrzebe ustano-
wienia prawdziwego Swiatowego autorytetu politycznego (por. LS 175) oraz glo-
balnych ram regulacyjnych, ktére naktadaja obowiazki i zapobiegaja niedopusz-
czalnym dziataniom (por. LS 173). W szczeg6lnosci istnieje potrzeba porozumienia
w sprawie rezimow zarzadzania dla calego szeregu tak zwanych globalnych dobr
wspolnych (por. LS 174), takich jak klimat (por. LS 23) i caly ekosystem. Dialog
w tej dziedzinie powinien mie¢ na celu promowanie wzajemnych odniesien mi¢dzy
krajami $wiata. Srodki jednostronne nie wystarcza. Na przyktad podatek weglowy,
ktory niektore kraje zaczety wprowadza¢ w latach 90. w celu zmniejszenia emi-
sji gazoéw cieplarnianych, mial ograniczony wptyw, poniewaz inne kraje odmowity
jego stosowania lub nadal go nie stosowaly.

9.2.3. Dialog miedzyreligijny

Kosciot przypomniat niedawno, ze dialog ekumeniczny, miedzyreligijny i mig-
dzykulturowy nalezy traktowac¢ jako nieodzowny sposob ewangelizacji (por. S79df
24). Kiing przekonuje, ze dialog miedzyreligijny jest najlepsza odpowiedzig na
obecne niepokojace wyzwania. Konkretnie, etyka polityczna powinna opieraé si¢ na
zasadach akceptowanych przez wszystkich, takich jak szacunek dla zycia, wzajemna
mito$¢, uczciwos¢ i prawda. '

Dialog miedzyreligijny powinien dotyczy¢ najbardziej podstawowych zagadek
ludzkiej kondycji, takich jak sens zycia i $mierci, cierpienie, szczgscie, nasze pocho-
dzenie i nasz cel. W rzeczywistosci wiele osob od religii oczekuje odpowiedzi na te
pytania.

14 MaNcINI R., Etiche della mondialitd, Cittadella, Assisi 1996, 15-198; por. BoFr L., Ethos
mondiale. Alla ricerca di un’etica comune nell’era della globalizzazione, Gruppo Abele, Torino
2000, 31-59; HENTSCH A. — PREMAWARDHANA S., Sharing values: a hermeneutics of global ethics,
Globethics.net, Geneva 2011; Massaro R., L’etica della cura. Un terreno comune per un’etica
pubblica condivisa, Lateran UP, Citta del Vaticano 2017.

15 Jonas H., Das Prinzip Verantwortung. Versuch einer Ethik fiir die technologische Zivili-
sation, Suhrkamp, Frankfurt am Main 19845, 15 (przektad wtoski: TENZE, I/ principio responsa-
bilita. Un’etica per la civilta tecnologica, Einaudi, Torino 2009).

16 KUNG H., Perché un etica mondiale; TENZE, Etica mondiale per la politica e I'economia,
Queriniana, Brescia 2002; TENZE, Proyecto de una ética mundial, Trotta, Madrid 20067
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9.3. Religie i pokoj z perspektywy katolickiej

Dialog jest zakorzeniony w samej istocie Boga. Zycie wewnatrz Tréjcy jest
dialogiem, cigglym przeptywem mitosci migdzy Ojcem, Synem i Duchem. Jak
stwierdza Papiez Benedykt XVI: ,,Prawda to /ogos, ktory tworzy did-logos, a zatem
komunikacje i komuni¢”!’.

Samokomunikacja Boga zaktada osobistego adresata, ktory moze swobodnie
odpowiedzie¢ Bogu na ustyszane stowo. Bég wzywa cztowieka do dialogu i komu-
nii 1 oczekuje odpowiedzi — ,,Stuchaj mojego glosu! Wtedy bedg waszym Bogiem,
a wy bedziecie moim ludem” (Jer 7,23; por. Ez 6,7). W swoim stowie Bog niczego
nie narzuca, ale proponuje.

9.3.1. Dialog priorytetem

Poprzez dialog i przebaczenie mozna przezwyci¢zy¢ napigcia i nieporozumie-
nia, ktadgc podwaliny pod trwate pokojowe wspdtistnienie. Historia wilka z Gubbio
(por. Fior 21) pokazuje, ze $w. Franciszek doceniat stosowanie obiektywnych kryte-
ridow w rozwigzywaniu konfliktow, na co wskazujg dzisiejsze badania specjalistycz-
ne'®, ale dodal jeszcze jeden kluczowy element o charakterze relacyjnym: przeba-
czenie i pojednanie.!” ,,Pochwalon badz, moj Panie, przez tych, co przebaczajg ze
wzgledu na Twa mito§¢” (PS#22-23).

Przebaczenie i logika bezinteresownosci zostaty poetycko wyrazone w popular-
nej modlitwie o pokdj (‘Uczyn mnie narzgdziem Twojego pokoju’), przypisywanej
$w. Franciszkowi, a ktora w rzeczywistosci powstala na poczatku XX wieku.?’ Pa-
pieskie Magisterium uznato, ze ta modlitwa dobrze odzwierciedla ducha Franciszka.
Jan Pawet II uzyt go na spotkaniu na rzecz pokoju w Asyzu (27.10.1986), podobnie
jak papiez Franciszek przy okazji spotkania z buddystami. Papiez wspomniat stowa
Buddy, moéwiace o pokonaniu ztych dobrem, skapych hojnoscia, ktamcow praw-
da (Dhammapada, XVII, 223), poréwnujac do modlitwy Franciszka z Asyzu, ktory
prosit Boga, aby uczynit go narzedziem pokoju, ktdre nienawis¢ zwalcza mitoscia
a obraze przebaczeniem.?!

Na polu ekumenicznym Ernest Rénan (1823-1892) i Paul Sabatier (1858-
1928) juz zaproponowali Franciszka jako wzor, podkreslajac jego absolutng wier-

17 CV 4. ,,Caritas to mito§¢ przyjeta i darowana” — CV'5.

18 FisHER R. — UrY W., Getting to Yes: negotiating agreement without giving in, Penguin,
New York 1983, 11.

19 Por. CARBAJO NUNEZ M., Crisis econémica. Una propuesta franciscana, BAC, Madrid
2013, 60.

20 ReNoux C., La preghiera per la pace attribuita a San Francesco: un enigma da risolvere,
Messaggero, Padova 2003.

2l FRANCISZEK, Incontro con il consiglio supremo , Shanga” dei monaci buddisti
(29.11.2017), OR 275 (30.11.2017) 7.
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no$¢ ewangelii i tym samym odnoszac go do pdzniejszej reformy protestanckiej.??
Wraz z tymi 1 innymi autorami postac¢ $w. Franciszka wykracza poza ramy Kos$ciota
katolickiego, i moze by¢ podziwiana przez szersza spotecznosc.

Dialog byt priorytetem Soboru Watykanskiego 1, zwlaszcza dialog ekumenicz-
ny, ktoremu zostat pos§wigcony dekret Unitatis redintegratio. Kardynat Kasper su-
geruje, ze wszystkie oficjalne dokumenty Soboru Watykanskiego I nalezy czyta¢
z perspektywy ekumenicznej.?

Pawet VI naucza, ze dialog jest nieodtacznym wymogiem wydarzenia chry-
stologicznego. Objawienie moze by¢ przedstawione w dialogu, w ktorym Slowo
Boze wyraza si¢ we Wcieleniu, a wigc w ewangelii.>* Byl pierwszym papiezem,
ktory zwrocit uwage na powage kryzysu ekologicznego, w przeméwieniu do FAO
w 1970 r. Przy tej okazji podkreslit potrzebe pilnosci i radykalnej zmiany postepo-
wania ludzko$ci, jesli ma si¢ na wzgledzie zapewnienie jej przetrwania.?

Benedykt XVI przypomina, ze we wszystkich wielkich tradycjach religijnych
mozna znalez¢ dowody na $cisty zwigzek miedzy relacjg z Bogiem a etyka milosci
(por. DSo).

9.3.2. Wojny religijne, wyraz niedojrzatosci

Papiez Benedykt X VI jest przekonany, ze wojen religijnych nie mozna przypi-
sac religii jako takiej, ale ograniczeniom kulturowym, w jakich jest ona przezywana
i rozwija si¢ w czasie (por. DSo). To historyczno-ewolucyjne podejscie odnosi si¢
takze do tekstow Starego Testamentu, ktére przedstawiaja Boga walczacego z lu-
dem i pozwalajgcego na eksterminacje wrogow.?® Jednak nawet tam Bog jest zawsze
postrzegany jako ten, ktory powstrzymuje destrukcyjny gniew, powstrzymuje si¢
od przemocy i kontroluje jej site.”’” Boska pedagogika szanuje historyczny wymiar
cztowieka i proces jego stopniowego oczyszczania. Przymierze zawarte z Noem juz
wyraza boskie pragnienie zjednoczenia wszystkich narodow ziemi w jedna rodzing.

22 VetrALI T., Un dialogo ecumenico guardando al S. Francesco del Sabatier, ,,Studi Ecu-
menici” 12/3 (1994) 5-7. ,,[Le Cantique de frére soleil e] le plus beau morceau de poésie religieu-
se depuis les Evangiles” — RENAN E., Nouvelles études d histoire religieuse, Paris 1884, 331 (wyd.
Forgotten Books, 2018); SABATIER P., Vie de Saint Frangois d’Assisi, Fischbacher, Paris 1931.

23 KASPER A., Caminos de unidad. Perspectivas para el Ecumenismo, Cristiandad, Madrid
2008, 26. ,,Al comienzo de segundo periodo de sesiones, el papa declaro en un discurso inaugural
de caracter programatico que el ‘acercamiento’ ecuménico era uno de los objetivos y, por asi decir,
la necesidad espiritual por la que se convoco el Concilio. Si nos ajustamos a esa afirmacion, habria
que leer todos los documentos oficiales del Concilio desde una perspectiva ecuménica” — tamze.

24 PawEL V1, Encyklika ,, Ecclesiam suam”, 28.

25 PAWEL VI, Discorso nel 25° anniversario della FAO (16.11.1970), AAS 62 (1970) 830~
838, tu: 833.

26 Por. Pwt 20,10-18; GS 7; SORRENTINO D., Benedykt XVI e lo ,, Spirito di Assisi”, ,,Convi-
vium Assisiense” 9/1 (2007) 97-99.

27 Por. Mdr 16,18. Wiecej na ten temat: PONTIFICA COMMISSIONE BIBLICA, Ispirazione e
verita della Sacra Scrittura (22.02.2014), 125-131, w: Enchiridion Vaticanum, EDB, Bologna
2016, 30 (2014) 166-345.
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Ten powszechny projekt mitosci osigga punkt kulminacyjny w misterium paschal-
nym (por. DSo). Juz Stary Testament ukazuje mitos¢ Boga do wszystkich narodow,
ktérg On — w przymierzu zawartym z Noem — ponownie wszystkich faczy w jednym
wielkim uscisku, symbolizowanym przez ‘tuk na obtokach’ (por. Rdz 9,13.14.16)
1 ktory ostatecznie, zgodnie ze stowami prorokow, zamierza zgromadzi¢ w jedng po-
wszechng rodzine.?® Jako chrze$cijanie, jesteSmy przekonani, ze wszyscy jesteSmy
dzie¢mi tego samego Ojca. To braterstwo jest podstawa antropologiczng i etyczna
pokoju, poniewaz wzmacnia $wiadomos¢ jednosci i dzielenia wspolnego losu mig-
dzy wszystkimi narodami (por. SDP 2014).

Religia nie moze stuzy¢ jako usprawiedliwienie dla przemocy lub naduzy¢ eko-
logicznych, poniewaz Stworca kocha wszystkie swoje stworzenia i nie czyni przy-
wilejow ani dyskryminacji wérod ludzi.?® Wedlug papieza Franciszka, Bog, jako
Stworca wszystkiego 1 wszystkich, chee, aby ludzie zyli jak bracia i siostry, w po-
czuciu odpowiedzialnosci za wspolny dom. Papiez wzywa wszystkich wierzacych
do przezwyciezenia przepasci miedzy przyjacidtmi i wrogami oraz przyjecia per-
spektywy Nieba, ktora obejmuje ludzi bez przywilejow i dyskryminacji.>

Piesn Brata Stonca to modlitwa, ktéra wyraza pragnienie harmonii mi¢dzy
wszystkimi stworzeniami, w tym réwniez te elementy, ktore wydaja si¢ by¢ nawza-
jem sprzeczne. W ten sposob pokazuje chrzescijanska wizje prymatu wspotpracy
przed konkurencja w rozumieniu darwinowskim.

9.3.3. Nasz wiek: dialog miedzyreligijny i miedzykulturowy

W Deklaracji Nostra aetate Koscidt zacheca wszystkich chrzescijan do promo-
wania dialogu migdzyreligijnego i migdzykulturowego bez wyrzekania si¢ wlasnej
tozsamosci chrzescijanskiej. Ponadto Sobor powotal Sekretariat dla niechrzescijan
(1964), ktory papiez Jan Pawet II przeksztatcit w Papieska Rade ds. Dialogu Miedzy-
religijnego (1988).3! Ponadto z inicjatywy Soboru powstat Sekretariat ds. Dialogu
z Niewierzacymi (1965), pdzniej (1993) przeksztatlcony w Papieska Rade ds. Kultu-
ry. Jan Pawel Il wyrazil opini¢, Ze Sobor promuje spotkanie zbawczego przestania
ewangelii z kulturami naszych czasow, czgsto naznaczonych niewiarg i obojetnoscig
religijng, a takze zaleca studium problemu niewiary i obojetnos$ci religijnej, obec-
ne w roznych formach w réznych $rodowiskach kulturowych, badajac przyczyny
i konsekwencje w odniesieniu do wiary chrze$cijanskie;j.>?

28 Por. 1z 2,2nn; 42,6; 66,18-21; Jer 4,2; Ps 47; DSo.

2% FRANCISZEK, Discorso nel Founder’s Memorial (Abu Dhabi, 4.02.2019), OR 29 (4-
5.02.2019) 7-8, tu: 7.

30 Tamze, 8.

31 JAN Pawet 11, Pastor Bonus. Costituzione apostolica (28.06.1888), 445 80 (1988) 841—
930. Ta Papieska Rada objeta komisje ds. relacji z muzutmanami, ustanowiong przez Pawla VI
w 1974 roku.

32 JaN Pawer I, Inde a Pontificatus. Lettera apostolica in forma di Motu proprio
(25.03.1993), AAS 85 (1993) 549-552.

Ks_Parz-22.indb 126 2022-10-25 18:18:34



DIALOG W ,DUCHU ASYZU” 127

Deklaracja Nostra aetate wzywa chrzescijan do ,,uznania, zachowania i roz-
wijania duchowych, moralnych i spoteczno-kulturowych wartosci, ktore znajduja
si¢ we wszystkich religiach” (N4 2). Dlatego zacheca do dialogu, ktory uwzglednia
specyficzng tozsamo$¢ kazdej religii, a takze obejmuje niewierzacych.

U podstaw tych stwierdzen lezy wiara — optymistyczna i pelna nadziei — ze
wspolne pochodzenie i przeznaczenie wszystkich ludzi znajduje si¢ w Bogu, Panu
historii. Jestesmy rodzing (universa familia humana, GS 24), ktéra wraz z catym
stworzeniem odnajduje swoj sens i kierunek w Bogu. Koscidt, jako powszechny
sakrament zbawienia®}, odgrywa tu fundamentalng role.

Ten sposob przedstawiania dialogu opiera si¢ na bardzo specyficznej eklezjolo-
gii. Kosciot katolicki ma obowiazek ,,umacniania jednosci i mitosci miedzy ludzmi
oraz miedzy narodami, zastanawia si¢ tu przede wszystkim nad tym, co jest ludziom
wspolne i prowadzi ich do dzielenia wspolnego losu” (N4 1). ,,Ze szczerym szacun-
kiem przypatruje si¢ owym sposobom dziatania i zycia, owym nakazom i doktry-
nom” (NA 2).

Podstawy porozumienia i wspolpracy stajg si¢ jeszcze szersze, jesli chodzi
o dialog z religiami monoteistycznymi — islamem i judaizmem — ktore pokrywaja
si¢ z chrzeScijanami w uznaniu Abrahama za swojego pierwszego patriarchg. Dia-
log z nimi nie moze ogranicza¢ si¢ do badania problemoéw peryferyjnych, ktére nie
naruszajg istoty tozsamosci religijnej i nie wzmacniajg teologicznego poczucia bra-
terstwa. Sobor Watykanski II wezwat chrzescijan i muzutmanéw do podjecia wy-
sitkow zmierzajacych do wzajemnego zrozumienia i promujacych sprawiedliwo$¢
spoteczna, warto$ci moralne, pokoj i wolnos¢ (por. N4 3). Benedykt XVI uwaza, ze
dialog miedzyreligijny i migdzykulturowy miedzy chrzescijanami a muzutmanami
nie moze sprowadza¢ si¢ do sezonowego wyboru, ale jest w swojej istocie zywotng
koniecznos$cig, od ktorej w duzej mierze zalezy wspolna przysztos¢.**

Sobdr Watykanski II ktadzie nacisk na braterski dialog z zydami, aby wspierac
wzajemng wiedze i szacunek, ktore zdobywa si¢ przede wszystkim poprzez studia
biblijne i teologiczne (por. N4 4). Ponadto Sobor odrzuca wszelkiego rodzaju dekla-
racje antysemickie lub przypisywanie im zbiorowej winy za $mier¢ Jezusa, a relacje
z nimi mieszczg si¢ raczej w obszarze ekumenizmu niz w kontekscie dialogu mie-
dzyreligijnego. Idgc tym tropem, w 1974 r. Pawet VI utworzyt Komisj¢ ds. Stosun-
kéw Religijnych z Judaizmem (CRRE), powigzang z Papieska Radg ds. Popierania
Jednosci Chrzescijan.

3 _Kosciol, rownoczesnie objawiajgc i realizujgc misterium milosci Boga wobec cztowie-
ka, stanowi powszechny sakrament zbawienia” — GS 45; por. LG 48.

3% BENEDYKT XVI, Incontro con i rappresentati di alcune comunita musulmane (Colonia,
20.08.2005), w: InsB16 1 (2005) 445448, tu: 445.
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Dialog migdzyreligijny byt statym przedmiotem troski posoborowego Magiste-
rium, ktore podkreslito, ze nie wynika on z taktyki lub interesu®’, i nie zaprzecza ani
nie umniejsza potrzeby realizacji misji ewangelizacyjne;.

Do najwazniejszych dokumentow nalezaly ,,Dialog i misja™¢ (1984) oraz ,,Dia-
log i zapowiedz™3” (1991). Ten ostatni stwierdza, ze chrzeScijanie, ktorym brakuje
uznania i szacunku dla innych wierzacych i ich tradycji religijnych, sg nieprzygoto-
wani do gloszenia im ewangelii (por. DA 73c).

9.3.4. Ziarna Stowa (semina Verbi)

Kosciol swiadczy o tym, ze Bog Ojciec, jedyny Stworca wszystkiego, co ist-
nieje, pragnie, aby ludzie zyli jak bracia. ,,Wszystkie bowiem ludy stanowig jedng
wspolnote, majg jeden poczatek (...) maja tez jeden ostateczny cel — Boga” (N4 1).
Bog umiescit w nich ziarna Stowa.

Laska dziala niewidzialnie w sercach wszystkich ludzi dobrej woli. Chrystus
umart za wszystkich, a ostateczne powolanie cztowieka jest wlasciwie tylko
jedno, boskie; dlatego musimy wierzy¢, ze Duch Swiety daje kazdemu mozliwo$é
wlgczenia si¢ w sposob, ktory Bog zna, w tajemnicg paschalng. W rzeczywistosci,
przez Wcielenie, Syn Bozy zjednoczyt si¢ w pewien sposob z kazdym czlowiekiem
(por. GS 22). Chrzescijanie sg wezwani do nawigzania szczerego i wszechstronnego
dialogu ze wszystkimi narodami ziemi, aby mogty odkry¢ Bozg obecnos$¢®® i po-
znac, jakie bogactwa Bog w swojej hojnosci dat narodom (por. AG 11).

Jeden z biografow $w. Franciszka z Asyzu, Tomasz z Celano, donosi, ze Swiety
charakteryzowat si¢ otwarciem, o ktore wspotczesnie wszystkich prosi Sobor Waty-
kanski II. Zalecatl zbiera¢ nawet pisma pogan i te, ktoére z pewnoscia nie zawieraty
imienia Bozego, aby wyczyta¢ z nich dobro, ktére si¢ tam znajduje. Bég jest zro-
dtem wszelkiego dobra, takze tego, ktorym sa litery, z ktéorych mozna ztozy¢ imie
Pana Boga (/Cel 82).

Zatem nie tylko stworzenia odnosity si¢ do Stworcy (por. 2Cel 165), ale takze
stowa i litery, z ktorych sktadato si¢ imi¢ Boga, nawet jesli byty one czescig tekstow
poganskich. Takie otwarcie jest jeszcze bardziej znaczace, gdy wyrazone zostato
W epoce wypraw krzyzowych.

Zawezajaca interpretacja aksjomatu extra Ecclesiam nulla salus jest wiec nie
do przyjecia i to samo mozna powiedzie¢ o przeciwnej skrajnosci: synkretyzmie,
ktory pomija tajemnice Wecielenia, jak gdyby nie byta ona fundamentalna w jedynej
ekonomii zbawienia.

35 Dialog nie rodzi si¢ z taktyki czy wyrachowania, ale jest dziataniem majacym swe uza-
sadnienie, wymogi, godno$¢: wyptywa z glebokiego szacunku dla tego wszystkiego, co w kaz-
dym cztowieku ,,zdziatat ten Duch, ktory «tchnie tam, gdzie chce»” — RM 56.

36 SEGRETARIATO PER I NON-CRISTIANL, La Chiesa e le altre Religioni — Dialogo e Missione
(10.06.1984), 445 76 (1984) 816-828.

37 PRDM, Dialogo E Annunzio (19.05.1991), AAS 84 (1992) 414-446.

3% PeprOSA V.M. i inni. (red.), Nuevo diccionario de catequética, 1, San Pablo, Madrid 1997, 52.
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Bog Wszechmogacy moze swobodnie udzieli¢ swojej taski wszystkim ludziom
w Chrystusie, jedynym powszechnym posredniku, przez dziatanie Ducha Swietego
i niekoniecznie taczac ja z widzialnym Ko$ciotem.* Ta hipoteza wskazuje na zna-
czenie dialogu 1 wspotpracy z niewierzacymi.

9.4. Duch Asyzu

~Swiatowy Dzien Modlitw o Pokéj”, zwotany przez papieza Jana Pawta II
w Asyzu 27 pazdziernika 1986 r., dat poczatek ‘duchowi Asyzu’, ktory promuje
pokdj poprzez dialog migdzyreligijny i modlitwe.*? Jan Pawel 11 stwierdzil, ze kazda
autentyczna modlitwa jest pod wptywem Ducha.*! Pokdj ten obejmuje zawsze czte-
ry podstawowe relacje cztowieka i dlatego nie jest mozliwy bez harmonijnej relacji
Z natura.

W tym samym roku — 1986 — ruchy ekologiczne i przedstawiciele religii (bud-
dyjskiej, chrzescijanskiej, hinduskiej, islamskiej i zydowskiej) zorganizowali kolej-
ne spotkanie w Asyzu, aby wspolnie rozezna¢ swiatowy kryzys ekologiczny. Ta ini-
cjatywa pokazata, jak wazne jest potgczenie obu perspektyw — Swieckiej i religijnej
— aby zaangazowanie ekologiczne przyniosto efekty.*?

W spotkaniu zwotanym przez Jana Pawta Il wzigto udziat stu dwudziestu czte-
rech przywodcow réznych religii: szes¢dziesieciu dwoch przedstawicieli Koscio-
tow chrzescijanskich i1 sze$¢dziesieciu dwoch wyznawcow innych religii. Papiez
stwierdzit, ze uczestnicy spotkania zebrali sig, aby razem si¢ modli¢, ale nie tworzac
wspolnoty modlitwy, w ten sposob unikajac niebezpieczenstwa synkretyzmu. Jedno-
czesnie Papiez podkreslit, ze rdznice sg elementem mniej waznym niz jednos¢, kto-
ra jest wartoscig podstawowa.*> Cztery lata pozniej w oredziu na Swiatowy Dziefi
Pokoju 1990, Papiez przypomniat o nierozerwalnym zwiazku, jaki istnieje miedzy
pojednaniem z Bogiem a pojednaniem z catym stworzeniem. Istotnie, wewngtrz-
ny pokdj i pokdj migdzy narodami sg nierozerwalnie zwigzane z zyciem w pokoju
ze wszystkimi stworzeniami.** Religia i pokoj idg w parze, a wypowiadanie wojny

39 Por. CONGREGAZIONE PER LA DOTTRINA DELLA FEDE, Dominus lesus. Dichiarazione
(6.08.2000), AAS 92 (2000) 742—765; COMMISSIONE TEOLOGICA INTERNAZIONALE, I/ Cristianesi-
mo e le religioni (30.09.1996),

La Civilta Cattolica” 148 (1997) 146—183; FRANCESCO — AL-AZHAR AHMAD AL-TAYYEB,
Documento sulla fratellanza umana, per la pace mondiale e la convivenza comune (Abu Dhabi,
4.02.2019), OR (4-5.02.2019) 6.

40 Spotkanie bylo widoczna ilustracja tego, co zaklada i oznacza zaangazowanie ekume-
niczne i migdzyreligijne — por. JAN PAWEL 11, Discorso alla Curia Romana (22.12.1986), 3.

41 Tamze.

42 Spotkanie to bylo promowane przez ksiecia Filipa, 6wczesnego prezesa WWF (World
Wide Fund for Nature), ktory powiedziat: Przyjechalismy do Asyzu, aby znalezé wizje i nadzie-
je — zob. PALMER M. — FINLAY V., Faith in Conservation: New Approaches to Religions and the
Environment, The World Bank, Washington (DC) 2003, 32.

43 Zob. JAN Pawee 11, Discorso alla Curia romana (22.12.1986), 3.

# Bavpucct E., L’'uomo planetario, Giunti, Firenze 2005 (oryg. 1989).

Ks_Parz-22.indb 129 2022-10-25 18:18:34



130 WSPANIALA HISTORIA DO ZBUDOWANIA

w imie religii to oczywista sprzeczno$¢. Zadanie, z ktorym chrzescijanstwo musi
si¢ zmierzy¢, to promowanie kultury dialogu. Jak naucza Jan Pawet II, trzeba ra-
zem pokazac, ze wiara religijna inspiruje pokdj, zacheca do solidarno$ci, promuje
sprawiedliwo$¢ i wspiera wolno$¢.* Papiez Franciszek chciat podkre$li¢ znaczenie
tej inicjatywy, zwotujac w 2016 r. nowe spotkanie w Asyzu, aby modli¢ sie o pokoj
1 wyrazic€ troske o stworzenie.

Zgodnie z duchem Asyzu, encyklika Laudato si’ podkresla potrzebe dialogu
ekumenicznego i migdzyreligijnego w celu rozwigzania obecnego kryzysu spotecz-
no-srodowiskowego i1 wielokrotnie wspomina Patriarche Konstantynopola Bartto-
mieja [ (8-9). Cytuje rowniez Paula Ricoeura, teologa reformowanego (por. LS 85)
1 Ali Al-Kawwasa, nauczyciela sufickiego. Encyklika uznaje rowniez, ze ,,klasyczne
teksty religijne moga oferowac sens dla wszystkich epok, posiadajg site motywuja-
ca, ktora otwiera zawsze nowe horyzonty” (LS 199).

W 2019 r. w Damietta (Egipt) uroczyscie obchodzono 800-lecie spotkania Fran-
ciszka z Asyzu z suttanem al-Malik al-Kamil. Przy tej okazji po raz kolejny podkre-
$lono wage dialogu miedzyreligijnego w duchu Asyzu. Papiez Franciszek stwier-
dzit, ze wlasciwa postawa nie jest ani wymuszonag jednolito$cia, ani pojednawczym
synkretyzmem.*® Nalezy zacheca¢ do tego dialogu, biorgc pod uwage specyficzna
tozsamos$¢ kazdej religii i obejmujac takze niewierzacych.

9.5. Konieczna zmiana mentalnosci w duchu Asyzu

Dialog migdzyreligijny wymaga od rozmdéwcow, aby byli pewni swoich prze-
konan i nieustannego poszukiwania prawdy. Poszukujac pokoju, przywodcy religijni
i wierzacy beda musieli odwaznie stawi¢ czota takim problemom, jak przemoc, woj-
na i przestgpczo$¢ zorganizowana. W rzeczywistosci papiez Franciszek wykazuje
w tym sensie wielka determinacje, chociazby wtedy, gdy w odniesieniu do mafii
stwierdzit, ze ci, ktorzy podazaja tg droga zta, nie s3 w komunii z Bogiem, dlatego
sg ekskomunikowani.*’ Silna reakcja zaangazowanych osob dowodzi skutecznosci
stow Papieza.

Niestety, przestepczos¢ zorganizowana i wojna to dla wielu ludzi okazja do
rozwini¢cia wielkiego biznesu. Ze wzgledu na wielorakie interesy, §wiatowe finanse
1 przemysl sg zorientowane na wojng; nauka zajmuje si¢ rozwojem broni, a $rodki
masowego przekazu czesto przedstawiajg przemoc jako co$ naturalnego i nieunik-
nionego.*®

4 JaN Pawet II, Discorso ai rappresentanti religiosi (28.10.1999), 3, w: InsGP2 22/2
(1999) 651-655, tu: 653; por. TENZE, Discorso ai partecipanti della sesta assemblea della con-
ferenza Mondiale su Religione e Pace (3.11.1994), 2, w: InsGP2 17/2 (1994) 597-601, tu: 599.

46 FRANCISZEK, Discorso nel Founder’s Memorial, 8.

47 FRANCISZEK, Homilia (Sibari, Calabria, 21.06.2014), OR 141 (23-24.06.2014) 8.

4 SiNcH K., The contribution of Religions to the culture of peace, 3. Aby przyczynié sie
do tworzenia kultury pokoju, UNESCO zainicjowalo dialog z tradycjami religijnymi i o$rodkami
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Spogladajac obiektywnie, konieczne jest wyeliminowanie tych btedow i prze-
zwyciezenie negatywnej wizji antropologicznej (homo homini lupus®), ktora wy-
klucza mozliwos¢ trwatego pokoju. W tym sensie preambuta Konstytucji UNESCO
mowi o obronie pokoju jako wartosci ludzkiej, zwlaszcza w sytuacji gdy wiele ludz-
kich umystow kalkuluje my$li o wojnie.>°

W zwigzku z tym potrzebujemy ‘mentalnego rozbrojenia’, ktére uwolni nas od
chciwosci, nienawisci, uprzedzen. Aby przezwyciezy¢ te struktury grzechu, nasze
wysitki nie wystarcza. Zgodnie z duchem Asyzu wyznawcy réznych religii twierdza,
7e ta zmiana mentalnosci jest nie tylko pilnym zadaniem kazdego cztowieka, ale
takze darem, o ktory nieustannie prosza Boga, poniewaz tylko On moze przynies¢
prawdziwy pokoj. Dla chrzescijan, sam Jezus jest pokojem (por. Ef 2,14).

Religia promuje pokdj i solidarno$¢ z najbardziej potrzebujacymi. Co wigcej,
otwiera si¢ na kontemplacje pickna w sposob, ktory jest poza zasiegiem jakiejkol-
wiek ideologii czy materializmu. Z Bozg pomoca nawet ludzkie niepowodzenia
1 niedoskonatosci przestaja by¢ przeszkodg w rozwoju osobistym i spotecznym, po-
niewaz Chrystus, Oblubieniec Ko$ciota — ‘najpiekniejszy z synow ludzkich’>!' — czy-
ni wszystko nowym.>?

9.6. Podsumowanie

Religia przezywana autentycznie, ktadzie podwaliny pod prawdziwy pokoj
poprzez osobiste spotkanie z drugim cztowiekiem, przebaczenie i relacje braterskie.

W naszym indywidualistycznym spoteczenstwie wig¢zi rodzinne sg coraz stab-
sze, a globalno$¢ zagraza lokalnosci. Media i sieci spolecznosciowe dajg jedynie
ztudzenie wspolnoty, poniewaz w rzeczywistosci odpowiadaja logice konsump-
cjonizmu. Brak bezposredniego kontaktu z ludzmi sprzyja np. ekshibicjonizmowi
i cyberprzemocy. Ta sama dynamika nieodpowiedzialnosci dziata we wspolczesnej
wojnie, ktora zabija tysigce ludzi bez patrzenia im w twarz, celowo zredukowa-
na do zwyktych naklejek statystycznych na ekranie komputera. Slepo poszukujac
materialnego postgpu jako celu samego w sobie, ekonomia promuje wojng¢ intere-
sow, w ktorej poswieca si¢ czlowieka, a przyrode naduzywa. Aby wlasciwie zajac

badan nad pokojem w okresie dwulecia 1992-1993 — zob. tamze.

4 Homo homilii lupus est” — PLAUTO, Asinaria, atto 1I. Tomasz z Akwinu pokazuje zu-
pelnie inng koncepcj¢ antropologiczna, gdy stwierdza ,,Homo homini naturaliter amicus” — S.Th.
-1, q. 114, a. 1, ad. 2.

30 UNESCO, Costituzione della Organizzazione delle Nazioni Unite per I'Educazione, le
Scienze e la cultura, Londra 1945.

31 Por. Rz 8,28. ,,0 szczg$liwa wina, skoro ja zgtadzit tak wielki Odkupiciel!” — glosi org-
dzie wielkanocne. ,,Deformia facit pulchra, pulchra pulchriora et pulchriora pulcherrima” — Hex
1, 34 (Quaracchi V1/1 66-67).

32 Ps 44,3; ,,0to czynie wszystko nowe” — Ap 21,5. Sw. Bonawentura stwierdza: ,,Pulchri-
tudo pulchrificativa universorum” — BONAWENTURA, Sermones de nativitate b. Mariae virginis,
I (Quaracchi 1X 709a).
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si¢ tymi problemami i zbudowaé prawdziwy pokodj, musimy wzmocni¢ wspotprace
1 dialog miedzy wszystkimi religiami.

Przeciwstawiajac si¢ tej darwinowskiej wizji spoteczenstwa, Kosciot katolicki
stwierdza, ze cztowiek z natury jest istotg spoteczng (por. GS 12) oraz poczatkiem
— podmiotem i koncem wszystkich inicjatyw spolecznych (por. GS 25). Ponadto,
poprzez zasadg subsydiarnosci, Kosciot podkresla znaczenie spotecznosci lokalnych
oraz przewagg dobr relacyjnych nad dobrami ekonomicznymi. Wszyscy musza pra-
cowac razem, aby zbudowa¢ harmonijng relacj¢ ze wszystkimi ludzmi i z catym
stworzeniem.

Lynn White uwaza, ze przekonania religijne wplywaja na nasze relacje ze §wia-
tem 1 sposob radzenia sobie z problemami ekologicznymi. Rzeczywiscie, dialog
ekumeniczny 1 migdzyreligijny jest dzi§ niezbgdny, aby stawi¢ czota wyzwaniom
spoteczno-srodowiskowym, to znaczy przywrocic cztery podstawowe relacje praw-
dziwego pokoju. Encyklika Laudato si’ data tego przyktad, wielokrotnie cytujac
patriarche Konstantynopola, Barttomieja I (zob. LS 8-9), a takze Paula Ricoeura
(zob. LS 85) i muzulmanina Alego Al-Kawwasa (zob. LS 233).

Religie przezywane autentycznie zachg¢caja do odpowiedzialnosci, tworza wig-
zy zaufania i budujg pokojowe wspotistnienie. Franciszek z Asyzu zaczyna nawet
uwaza¢ $mier¢ za swoja siostre, poniewaz otwiera ona drzwi do prawdziwego zycia,
ktore jest spotkaniem z Bogiem, gdzie wszyscy beda sadzeni z mitosci.
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10. Zrownowazenie ekonomiczne rodziny franciszkanskiej

Rozdziat ten proponuje krytyczng refleksje nad tym, jak franciszkanie mys$la
dzi$ o wlasnym utrzymaniu w zakresie ekonomicznym oraz o warto$ciach, ktore ich
inspirujg do dziatania w tych dwoch zakresach, wobec Kos$ciota i $wiata. Analiza do-
tyczy doswiadczenia braci zakonu franciszkanskiego (OFM, OFMcap, OFMConv).

Pierwsza czg$¢ przedstawia niektore aktualne wyzwania, ktore zmuszaja nas
do przegladu ekonomicznej stabilno$ci rodziny franciszkanskiej. W czgséci drugiej
jest podjeta proba analizy obecnej sytuacji w swietle nauczania Franciszka z Asyzu,
by nastgpnie w czgsci trzeciej przesledzi¢ pewne wskazowki dotyczace ekonomii
w stuzbie misji koscielne;.

10.1. Trudny zwigzek miedzy religia a pieniedzmi

W poprzednim rozdziale podkreslilismy znaczenie religii w budowaniu poko-
ju poprzez dialog. Jednak wiarygodnos¢ religii jest zagrozona trudnymi relacjami
z pieniedzmi. Religia gtosi boska bezinteresowno$é, podczas gdy pienigdze sg cze-
sto kojarzone z relacjami czysto instrumentalnymi i sg nawet pogardzane jako ‘dia-
belskie fajno’! i zrodto wszelkiego zta.?

Franciszek z Asyzu wyrzeka si¢ pieniedzy i mentalno$ci, ktora sprowadza
wszystko do obiektywnego, mierzalnego i wymiennego towaru. Zrozumial, ze pie-
niagdze przystaniajg prawdziwa wartos$¢ rzeczy, ktora wykracza daleko poza warto$¢
pieniezng.

Od XIII do XV wieku, jednak, niektorzy sposrdd bardziej surowych braci, jak
np. Olivi, przyczynili si¢ zdecydowanie do narodzin nowoczesnej gospodarki, pro-
mujac instytucje finansowe, takie jak Monti di Pieta. Bracia wyrzekaja si¢ pieniedzy
nie z powodow ontologicznych, lecz eschatologicznych, a tym samym pokazuja, ze
tylko Bog jest ich prawdziwym i najwigkszym bogactwem. Jednoczesnie pomagaja
biednym uzyska¢ kredyty pieni¢zne, ktorych pilnie potrzebuja, i w ten sposob wy-
jasniaja, ze dla nich zadna rzeczywisto$¢ nie jest obca Bozemu planowi zbawienia.

! Zob. FRANCISZEK, Meditazione mattutina: Il potere del denaro (20.09.2013), OR 216
(21.09.2013) 12; por. GoOFF J.LE, Lo sterco del diavolo. Il denaro nel Medioevo, Laterza, Roma
2010. ,,Nie mozecie stuzy¢ Bogu i Mamonie” — £k 16,13.

2 Te kwestie sg rozwinigte w: CARBAJO NUNEZ M., Culto, denaro e modello di Chiesa, w:
ZAN R.DE — SANDRE 1.DE, ,,La redenzione e gratuita”. Denaro, culto e corresponsabilita, Mes-
saggero, Padova 2015, 7-19.
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Franciszkanie muszg dzi§ dawac §wiadectwo relacyjnemu wymiarowi pienig-
dza, to znaczy jego antropologicznemu i symbolicznemu sensowi, ktory wigze go
z bezinteresownos$cig. W tej relacyjnej perspektywie wymiana pieni¢zna musi miec¢
charakter symboliczny, poniewaz wyraza i wzmacnia poczucie przynaleznosci do
wspolnoty koscielnej. Pieniadze, oferty i wszystko, co robimy, maja sens, jesli sg
wyrazem mito$ci i wolnej odpowiedzi Bogu i braciom. Probujac odzyskac to zna-
czenie w celu sprawowania kultu godnego Boga, wezytajmy si¢ w modlitwe papieza
Pawta VI, pochodzaca z okresu, gdy jeszcze byt kardynatem Mediolanu:

‘Franciszku, pomo6z nam oczy$ci¢ dobra ekonomiczne z ich smutnej
mocy utraty Boga, utraty naszych dusz, utraty mitosci wspotobywateli.
Widzisz, Franciszku, nie mozemy oderwac si¢ od zycia gospodarczego,
jest ono zrodtem naszego chleba i chleba innych ludzi; jest powotaniem
naszego ludu, ktéry powstaje, aby zdoby¢ dobra ziemi, ktore sa dzielem
Bozym; jest to nieszczgsne prawo naszego $wiata 1 naszej historii.

Czy jest mozliwe, Franciszku, zajmowac si¢ dobrami tego $wiata, nie beg-
dac wiezniami 1 ofiarami? Czy mozna pogodzi¢ niepokdj o zycie gospo-
darcze, nie tracgc zycia ducha i mitosci? Czy mozliwa jest jakas przyjazn
miedzy Madonng Ekonomig a Madonng Bieda? Czy tez jestesmy nieubla-
ganie potepieni stowami Chrystusa, powodujacymi trwoge: Latwiej jest
wielblgdowi przejs¢ przez ucho igielne niz bogatemu wejs¢ do krolestwa
niebieskiego (Mt 19,24)?

Nawet nasz Swiety Ambrozy powiedzial nam te straszne stowa: O bogaty
cztowieku, nie wiesz, jak biedny jestes! Ale my tych stow juz nie pamig-
tamy; i nigdy nie rozumieli$émy ich dobrze. A ty tez, Franciszku, czy nie
nauczyte$ swoich dzieci pracowac, zebra¢ i czerpa¢ korzysci, to znaczy
poszukiwac i radzi¢ sobie z tymi dobrami ekonomicznymi, ktérych ludz-
kie zycie nie moze by¢ pozbawione?

W ten sposob naucz nas, w ten sposob pomoéz nam, Franciszku, by¢ ubo-
gimi, to znaczy wolnymi, oderwanymi i szlachetnymi, w poszukiwaniu
1 uzywaniu tych rzeczy ziemskich, ciezkich i ulotnych, aby$my pozostali

ludzmi, braémi, chrze$cijanami’3.

10.2. Zmieniajaca si¢ sytuacja gospodarcza

Franciszkanska wizja ekonomii opiera si¢ zasadniczo na czterech podstawo-
wych zasadach: wolno$ci, bezinteresownosci, braterstwie i dobru wspdlnym.* Na
gruncie tych orientacji doktrynalnych franciszkanskie zarzgdzanie majatkiem go-
spodarczym staje si¢ proroczym znakiem w obliczu dominujacego systemu ekono-
micznego, ktory wyraznie oddziela logike efektywnosci od logiki dawania, uprzywi-

3 MonTINI G.B., Discorso nella basilica di Francesco in Assisi (04.10.1958), ,,Rivista Dio-
cesana Milanese” 47 (1958) 491-493. [thumaczenie wlasne]
4 Por. CarBAJO NUNEZ M., Wolna i braterska ekonomia, 100-119.
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lejowujac dziatalnos$¢ spekulatywno-finansowa ze szkodg dla pracy i sprowadzania
wszystkiego do poziomu towaru.’

Innymi stowy, ekonomiczne wybory franciszkanéw muszg zaprzeczac i prze-
ciwstawia¢ si¢ obecnemu ubdstwieniu pienigdza i redukcji cztowieka do samolub-
nej, wyrachowanej, niepohamowanej, marnotrawnej istoty (homo oeconomicus),
czesto sprowadzajacej si¢ do dobra konsumpcyjnego poprzez uzywanie, a nastgpnie
wyrzucenie (por. EG 53-56).

10.2.1. Mniej mlodych braci w pracy

Spadek liczby braci® i wzrost ich $redniego wieku, gtéwnie w krajach zachod-
nich’, wptywa na stabilno$¢ ekonomiczng pierwszego zakonu franciszkanskiego. Sg
prowincje, w ktorych wigkszos$¢ stanowig bracia starsi (por. C15 4). Utrzymujacy sig
spadek liczby mtodych braci zmusza franciszkanow do opuszczania miejsc kultu,
parafii, szpitali, kolegiow, domow.

Znamienne jest to, ze w $wietle odpowiedzi na Lineamenta kapituty general-
nej OFM z 2015 r. tylko 18% braci uwaza, ze zarabianie na zycie swoja praca jest
wazne. Ponadto zbyt czgsto w Prowincjach gospodarka jest nastawiona na dobrobyt,
a nie na solidarnos¢ i braterstwo.® Realnie, 26% braci uwaza styl zycia Zakonu za
zbyt burzuazyjny, a 47% zyczy sobie prostszego i bardziej wspierajacego stylu zycia
(por. C15il 72).

10.2.2. Rosngca zaleinosc¢ od dochodow

Bracia twierdza, ze przechodza z jednego rezimu opartego na pracy do rezimu
opartego na dochodach z majatku i kapitatu: wynajem budynkéw, domy zamienione
na hotele, a zyski czerpane z turystyki (AFE 19). Istniejg prowincje lub zgroma-
dzenia zakonne, ktore juz teraz bardziej polegaja na zyskach i interesach ze swoich
inwestycji niz na dochodach lub zarobkach otrzymywanych przez zakonnikow za

3 Por. ZAMAGNI S., El comportamiento econémico en una sociedad en transformacion,
w: CIVC, La gestion de los bienes eclesiasticos ... Actas del Simposio Internacional (8-9.03.2014),
LEYV, Citta del Vaticano 2015, 154-178.

¢ W dniu 31.12.2016 — braci OFM, w tym nowicjuszy, bylo 13302 (o 1223 mniej niz
31.12.2009) — por. AOFM 1 (2009) 117; 1 (2017) 57. Od 1995 do 2005 roku liczba §lubow wie-
czystych spadia o okoto 25% — por. AOFM 3 (2016) 376. W dniu 31.12.2015 braci OFMcap,
w tym nowicjuszy, byto 10 572 (o 172 mniej niz w 2007 roku) — por. www.ofmcap.org i Analecta
OFM Cap, 123 /1-2 (2007) 107-142. Na koniec 2016 r. braci OFMConv byto 4024 (0 351 mniej
niz w 2009 r.) — por. Fraternus Nuntius 2 (2018) 72; 1 (2010) 38. Od 1970 do 2015 liczba braci
OFM zmniejszyta si¢ 0 65%, a braci OFMCap 0 40% w USA — SOrDO PaLAc1os S. — GAuNT T.P.
— GAUTIER M.L., Population trends among religious institutes of men, 1-2.

7 W 2015 roku 36% braci OFMCap na $wiecie miato ponad 60 lat, a $rednia wieku na
niektorych konferencjach wynosita powyzej 63 lat (CENOC 69,4; CECOC 66,4; NAPCC 64,8;
CIMPCAP 63) — por. Urricio D1 Staristica OFMCap, Statistiche, Roma 2015 (www.ofmcap.org).

8 [LCapl5 100, AOFM 3 (2014) 399411, tu: 407.
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wykonang prace. To nowy sposob produkowania pieniedzy i zasobow?, ktory moze
mie¢ powazne konsekwencje.

Czasami probuje si¢ usprawiedliwi¢ rosngcg akumulacje kapitatu, odwolujac
si¢ do wszelkich obciazen ekonomicznych, ktére moga by¢ natozone przez coraz
bardziej zsekularyzowane spoteczenstwo. Na przyktad duzy wzrost podatkow od
dziedzictwa i miejsc kultu. Niepokdj w obliczu niepewnej przysztosci moze by¢
réwniez wywotany kryzysem tozsamosci, spowodowanym restrukturyzacja prowin-
cji zakonnych.!'

10.2.3. Otrzymane datki i dzielenie si¢ 7 ubogimi

Wiarygodnos$¢ spoteczna Kosciota i Zakonu franciszkanskiego upada z powo-
du sekularyzacji spoteczenstwa i wyzwan agresywnego sekularyzmu (por. C15 6).
Niewatpliwie wplyneto na to takze medialne echo, ktore od 2002 r. przynosito wia-
domosci o molestowaniu nieletnich przez niektorych ksiezy. Te i inne czynniki spo-
wodowaly znaczny spadek subsydiow i darowizn, ktore zazwyczaj przekazywane
byty Kosciotowi i Zakonowi.

Przyjmowanie dotacji przyznawanych przez wladze $wieckie zwykle nie sta-
nowi problemu, ale pochodzenie innych darowizn, ktére moga by¢é wynikiem nie-
legalnych dziatan i moga by¢ czg¢$cig operacji prania pieni¢dzy, musi by¢ doktadnie
ocenione. Tradycja chrzescijanska od najdawniejszych czasow prosi, aby Kosciot
nie przyjmowat takich danin (por. 4FE 19).

Wedlug wspomnianego powyzej badania OFM, potrzeba pracy na rzecz spra-
wiedliwej 1 wspierajacej gospodarki jest bardzo niska wsrod braci (19,2%) i tylko
14,7% odczuwa potrzebe dzielenia si¢ dobrami materialnymi z ubogimi / zmargina-
lizowanymi. Jednak wielu braci pragnie wprowadzi¢ prostszy i bardziej wspierajacy
styl zycia (47%) oraz bardziej bezposrednie zanurzenie si¢ w zyciu ubogich / zmar-
ginalizowanych (30,8%). Nalezy rowniez pamigtac, ze 22,1% braci OFM aktywnie
angazuje si¢ na rzecz potrzebujgcych (por. ILCapl5 nn. 10, 85, 101, 114).

10.3. Zrownowazony rozwoj w Swietle Franciszka z Asyzu

Franciszek z Asyzu byt synem kupca, wigc doskonale zdawat sobie sprawg z ro-
snacego znaczenia pienigdza jako symbolu i zrodta wiadzy oraz statusu spotecznego.
Rozwdj handlu spowodowat zmian¢ koncepcji bogactwa, w kierunku zwigkszania
stopnia oparcia na pieniagdzu. Nawet praca stawala si¢ coraz bardziej utowarowiona,

% EVC, 60a Assemblea, cz. 3, §19, Il Calamo, Roma 2002.

10 Capl5, 6. Kilka prowincji w wyniku unii miedzy réznymi podmiotami: 1) Prowincja
Sant’ Antonio (Mediolan), z 619 bra¢mi, unia w 2016 r. szesciu Prowincji potnocnych Wtoch; 2)
Prowincja Inmaculada Concepcion (Madryt), liczaca 358 braci, zostata zapoczatkowana w 2015 r.
zjednoczeniem pigciu prowincji hiszpanskich; 3) Prowincja $w. Elzbiety, liczaca 293 braci, zapo-
czatkowana w 2010 r. zjednoczeniem czterech prowincji niemieckich — por. AOFM 1 (2017) 62.
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az w XVII-XIX wieku zostala zredukowana do dziatalno$ci majacej na celu tyl-
ko pozyskiwanie pieniedzy.!" Odrzucajac pienigdze jako wynagrodzenie za prace,
$w. Franciszek proroczo kwestionuje podporzadkowanie czlowieka kapitatowi
i konsumpcjonizmowi.'?

10.3.1. Praca w duchu pokory

Franciszek uwaza prace za zwykly srodek utrzymania.'> W swoim Testamencie
prosi, aby wszyscy bracia pracowali, a ci ktorzy nie umiejg, aby sie nauczyli.'* Zale-
ca prace reczng w dwoch regutach: Reguta niezatwierdzona (I Reg 7,1-12) 1 Reguta
zatwierdzona (2 Reg 5,1-4). Powody sa teologiczne: Biedaczyna chce, aby bracia
odkrywali ‘laske pracy’ i korzystali z niej z wiernoscia i poboznoscia (por. 2 Reg
5,2); to znaczy w atmosferze wiary i catkowitego oddania.

Sprawiajac, ze otrzymane talenty przynosza owoce, brat zakonny staje si¢ spo-
fecznie ‘mniejszy’ i nasladuje Chrystusa, ktory nie przyszedt, aby mu stuzono, ale
aby stuzy¢.!> Leczenie tredowatych jest wyraznym przykladem tego kenotycznego
unizenia. Ponadto poprzez prace, brat wspotpracuje z Bogiem Stworca, buduje zy-
cie spoteczne i pomaga stworzeniu osiggna¢ swoj kres. Zatem praca zawodowa jest
taska, pokorng stuzba (por. 7 Reg 5,17; 7,1), dawaniem siebie, nieodzownym sktad-
nikiem powolania.

Praca to takze radosne spotkanie z natura. Stworcze dziatanie Boga i dziatanie
cztowieka czynig $wiat ‘stotem Panskim’ (7est 22). Nawet praca intelektualna musi
by¢ kontemplacjg stworzenia, bo tylko to, co si¢ kocha, moze by¢ dogltebnie poznane.

10.3.2. W logice daru

W przeciwienstwie do 0wczesnych wspolnot monastycznych, $w. Franciszek
nie chcial, aby bracia posiadali srodki produkcji. Jako ubodzy i ‘mniejsi’ beda
pracowa¢ wlasnymi rgkami wsrod ubogich, traktujac pracg jako taske, a zaptate jako
dar Opatrznosci (por. I Reg 9,10-11). Zrozumiat on, ze kazda forma pracy zaktada
wyobrazenie o relacji, ktorg cztowiek moze lub musi sam nawigza¢ z drugim (por.
LS 125).

Za wykonang prace bracia ‘mogli otrzymaé’ wszystko, co konieczne, z wy-
jatkiem pienigdzy.!® Tym stwierdzeniem $w. Franciszek podkresla sens ustepstwa
(‘mogli’) i zebrania (‘otrzymac’). Nie beda jednak zadac¢ naleznej im odptaty wedtug

' Por. Criavacct E., Teologia morale, 111/2, Assisi 19983, 147-155, 14. Przedstawienie te-
matu o pracy, w szerszym i bardziej szczegbtowym zakresie, zob.: CARBAJO NUNEZ M., Lavoro ed
identita nella logica francescana del dono, ,,Vita Minorum” 79/2 (2008) 106—132.

12 Por. 2 Reg 5,4; I Reg 7.6.

3 Por. I Reg 7; Test 21.

4 Por. Test 20-23; por. I Reg 7,3.

5 Por. I Reg 4,6; zob. Mt 20,28.

16 Por. I Reg 7,7; por. I Reg 8,9; 2 Reg 5,4.
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sprawiedliwosci, ale przyjmg ja z pokora, jak przystato na shugi Boze i wyznawcow
naj$wietszego ubostwa.!” Nie bedg postrzega¢ placy jako prawa, ale jako dar, ktory
nalezy pokornie przyja¢ z mitosci do Boga.'® Kryterium teologiczne, a nie prawne,
wzmacnia poczucie bezinteresownosci i logike daru.

Sw. Franciszek zacheca wszystkich do praktykowania proszenia o jatmuzne'
i doceniania jej ascetycznego wymiaru (por. 2Cel 78), ale tylko jako $rodka pomoc-
niczego, z ktorego bracia moga korzystac, gdy wynagrodzenie za pracg nie wystar-
cza na zaspokojenie ich potrzeb.?’ Wtedy, zamiast zgda¢ wynagrodzenia, na jakie za-
shuguja, bracia, wychowani w poczuciu bezinteresownos$ci i wewngtrznej wolnosci,
z rado$cig odwotuja sie do ‘stotu Panskiego’?!, ktore to wyrazenie nawigzuje do Eu-
charystii. To znaczy, ze b¢da prosi¢ o jatmuzng jak inni biedni (por. / Reg 7,9). Gdy-
by zebranie bylo przymusowe lub priorytetowe, musieliby wyrzec si¢ taski pracy,
stajac si¢ cigzarem dla ludzi (por. 2Cel 161) i byliby zbyt zalezni od dobroczyncow.

10.3.3. Zwracaj zamiast gromadzié

Studzy Bozy niczego nie zachowuja dla siebie, bo wiedza, ze wszystko nalezy
do Pana.?? Unikajg wszelkiego rodzaju akumulacji lub zawlaszczenia — ani domu,
ani miejsca, ani niczego innego.* Nie dajg si¢ uwies¢ ziemskim towarom, popadajac
w konsumpcjonizm. Praca fizyczna jest dla nich doskonatym sposobem na oddanie
Bogu tego, co On daje, ale nie moze sta¢ si¢ gtdwnym celem ich zycia.

Ubostwo braci ma sens relacyjny. Wskazuje raczej na solidarno$¢ niz na wyrze-
czenie, ulatwiajgc w ten sposob powszechne braterstwo.?* Uzywaja nieprecyzyjnie
pojecia koniecznosci, Biedaczyna nawotuje do ciaglego rozeznawania, umacnia za-
ufanie Opatrznosci i potwierdza pierwszenstwo osoby przed pracg i kapitatem.

Jego sposob myslenia odzwierciedla sredniowieczng koncepcje¢ jatmuzny, ktora
byta nie tyle aktem zyczliwosci, co obowiazkiem sprawiedliwosci. W rzeczywistosci
Tomasz z Akwinu wlacza jalmuzne do traktatu o sprawiedliwo$ci®’, a nie do traktatu

172 Reg 5,4. ,,La mercede per il lavoro non deve essere chiesta imperiosamente o contesa
facendola da padroni, ma pregando come i poveri ¢ come chi nulla possiede” (Ugo di Digne,
Expositio s. Reg., c. 5; Clareno, Expositio Reg., c. 5; Olivi, Declaratio s. Reg., c. 5)” — BERTINATO
P.D., Il lavoro come ,,grazia” e come ,,lode”, ,,Vita Minorum” 50 (1979), 221-231, tu: 228.

18 Pomagali ubogim w pracach polowych bez zaptaty, czasem otrzymujac jedynie chleb —
por. CAss 9.

19 .. niech ufnie proszg o jatmuzne” — 2 Reg 6,3. Poczucie wstydu z zebrania jest uwazane
za sprzeczne ze zbawieniem — 2Cel 71; 76.

20 Por. I Reg 7,9; Test 26.

21 Test 22; por. Lk 22,30.

22 Kto zatrzymuje cokolwiek dla siebie, ukrywa w sobie pienigdze Pana Boga swego” —
Np 18,2.

2 2 Reg 6,1; por. 1 Reg 7,14.

24 Posiadanie dobr materialnych zmusza do ich ochrony, a to oznacza potrzebe posiadania
broni. Dlatego nalezy przyjac, ze z posiadania wtasnos$ci pochodzg wasnie i spory — por. 3Comp 35.

2> S.Th. I-11 q. 32; BARTOLI M., La liberta francescana. Francesco d’Assisi e le origini del
francescanesimo nel XIII secolo, 11 pozzo di Giacobbe, Trapani 2009, 65.
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o mitosci. Pomoc potrzebujacym jest wlasciwie restytucja (rozumiang jako sprawie-
dliwo$¢) tego, co jest powinnoscig, poniewaz Bog stworzyt dobra dla wszystkich.

10.4. Gospodarka franciszkanska dzisiaj

Wychodzac z intuicji swego Zatozyciela, franciszkanie XIII-XV w. odegrali
decydujacg role w narodzinach nowoczesnej gospodarki rynkowe;j.?¢ Nie promuja
kapitalizmu, ale spoteczna gospodarke rynkowa, ktdéra wzmacnia relacje braterskie
i umieszcza dobra ekonomiczne w stuzbie dobr relacyjnych; to znaczy umozliwia
tworcza wolnos¢ bez oddzielania jej od logiki dawania.

Bracia tamtych wiekow wiedza, ze ekonomia solidarnosci jest takze ekonomia
komunii; dlatego zachecaja wszystkich, bogatych i biednych, do wspdlnego budo-
wania communitas, zarOwno na poziomie spotecznym, z ekonomig solidarnosci, jak
i na poziomie duchowym, uczestniczac w komunii eucharystycznej. Nawet dzisiaj
ich sposob zarzadzania finansami musi by¢ nie tylko przejrzysty, ale takze etyczny
1 wspierajacy, zawsze zwigzany z charyzmatem i misja.

Bracia tamtych czasow nie zachgcali do lenistwa i biernosci, ale do spoteczne-
go odkupienia ubogich przez pracg. Monti di Pieta s3 wynikiem tej humanistycznej
koncepcji, ktora umieszcza osobe w centrum zycia spotecznego, dajac mu przewage
nad kapitatem. Instytucje te sprzyjaty solidarnosci i zaangazowaniu wszystkich na
rzecz dobra wspdlnego; to znaczy zachgcaty do hojnosci bogatych, a takze pobudzaty
pracowito$¢ ubogich.

Za pomoca tych i innych inicjatyw, wczoraj i dzi$, bracia nie promujg dobra, ale
odpowiedzialnos¢; nie bronig osoby biernej, wiecznie zaleznej od hojnosci innych,
ale osobe wolna, aktywna, przedsiebiorcza.

10.4.1. Praca jako gltowna forma utrzymania

Tradycja franciszkanska wskazuje na to, ze praca zawsze jest glowng forma
wsparcia ekonomicznego.?” Emerytury braci starszych sg normalng konsekwencja
dotychczasowej pracy, dlatego mieszcza si¢ w tej sferze.

Franciszkanie sa wezwani do oddawania Panu dar6w otrzymanych poprzez pra-
ce, poczynajac od prac domowych.?® Zasoby pochodzgce z aktywow i zgromadzo-
nego kapitatu nie mogg by¢ gtéwnym dochodem. W tym duchu VIII Rada Plenarna
Kapucynéw postuluje, aby nie budowac struktur, w ktoérych bracia nie chca praco-
wacé i sklada¢ sie na utrzymanie.?’

26 BruNI L., 1l prezzo della gratuita, 14.

27 Praca jest podstawowym $rodkiem utrzymania zakonnikéw — por. CCGGCap 79 §1; por.
CCGGConv 12 §1; CCGG 76, 1-2.P

8 CCGGCap n. 83 §1; por. CCGG 80. Praca jest pojmowana jako co§ w wyzszym wymia-
rze niz indywidualizm i zysk ekonomiczny — por. CCGGCap 78 §7.

29 Curia GENERALIS OFMCap, VIII Consiglio plenario dell’Ordine 2015: la grazia di lavo-
rare, 28, Roma 2016, 12 (www.ofmcap.org).
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Dziatalnos¢ gospodarcza, w ktorej bracia wykonuja swoja prace, musi pozostac
prawdziwie domeng tych, ktorym bracia stuzg (por. CCGG 73). Utatwi to bycie
‘pielgrzymem i obcym’, zawsze wychodzace na egzystencjalne peryferie, wolne od
kompromitujacych wiezi z ludzmi, majatkiem i dzietami. W przypadkach, w kto-
rych bracia sa wlascicielami dzieta, ich funkcja spoteczna musi by¢ zagwarantowana
w konkretnym kontekscie, w ktorym si¢ znajduje.

10.4.2. Zycie na trzezwo, w logice dawania

Charyzmat fundamentalny kazdego Instytutu jest w pelni wpisany w logike ‘by-
cia darem’*’, Istotnie, pierwsi franciszkanie wyrazali swojg tozsamo$¢ ‘mniejszego’,
wykonujac najskromniejsze prace, z postawg kogo$, kto nie ma nic i na wszystko ma
nadziej¢. Zarabiajac na utrzymanie wlasnymi rekami, poszli za Chrystusem Stuga
1 utozsamiali si¢ z najbiedniejszymi w spoteczenstwie.

Wspolczesni franciszkanie, dokonujac wyborow ekonomicznych, beda musieli
praktykowac t¢ samg czula i tworczg bliskos¢ z ubogimi. Wolnos¢, bezinteresow-
nos¢, braterstwo 1 dobro wspolne musza by¢ podstawowymi kryteriami korzystania
z débr ekonomicznych; wykorzystanie w sposob przejrzysty i z zachowaniem rygo-
rystycznego rozeznania.

Bracia powinni nadal zastanawia¢ sie¢, czy ich styl zycia odpowiada ubdstwu
1 ‘mniejszos$ci’ (minorita), ktdre przyjmuja, to znaczy czy przyktad ich zycia jest pro-
roczym znakiem, ktory potegpia konsumpcjonizm i fatszywe wartosci naszych czasow
(por. CCGG 67). Od franciszkanoéw oczekuje sig trzezwego, aktywnego 1 wspieraja-
cego zycia (por. CCGGCap 62 §2), co uwidacznia logike bezinteresownosci, umiejet-
nosci zycia z matymi zasobami, mitujacg blisko$¢ przy najbardziej potrzebujacych®!
1 szacunek dla ekosystemu. Bez tego bycia mniejszym i ubostwa, franciszkanie nie
moga by¢ §wiadkami ekologicznego nawrdcenia i powszechnego braterstwa.

W kontekscie wspotczesnosci, anonimowi i skuteczni, franciszkanie s wezwa-
ni do promowania tworczej 1 odpowiedzialnej wolnosci, ktora zawsze musi tgczy¢
si¢ z bezinteresownoscig, braterstwem i dobrem wspolnym. Rzeczywiscie, trzez-
wos$¢, przezywana z wolnoscig i $wiadomoscig, wyzwala®? i umozliwia powszechne
braterstwo. Bog jest jedynym istotnym, jedynym Dobrem 1 zréodtem wszystkiego.
Ubdstwo, pokora i braterstwo franciszkanskie maja swoj fundament w Bogu, a wol-
ni od wszelkiego posiadania, bracia beda swiadczy¢ o tym, ze zasada bezintere-
sownosci i1 logika dawania jako wyrazu braterstwa moga i powinny znalez¢ swoje
miejsce w normalnej dziatalnosci gospodarczej (por. CV 36).

30 FRANCISZEK, Messaggio ai partecipanti al Simposio internazionale: La gestione dei beni
ecclesiastici degli Istituti di Vita Consacrata e delle Societa di Vita Apostolica (8.03.2014), OR
56 (9.03.2014) 8.

31°89,1% braci OFM uznaje, ze praca wérdd zwyktych ludzi staje si¢ dla nich zrodtem
i bodzcem rozwoju duchowego — por. I/LCap15, n. 85.

32 1§223. , Duchowos¢ chrzescijanska proponuje rozwoj wstrzemiezliwosci” — LS 222.
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10.4.3. Promowanie gospodarki ekocentrycznej

Zglobalizowany system gospodarczy prowadzi do realizacji wlasnego interesu,
bez altruistycznego namystu (‘biznes to biznes’) i oderwania dziatalnosci gospodar-
czej od aspektéw srodowiskowych. Juz neoklasyczna teoria ekonomii poszukiwata
efektywnosci i zysku (homo oeconomicus), ignorujac wptyw na ekosystemy, jakie
moze wywota¢ to indywidualistyczne poszukiwanie natychmiastowej uzytecznos$ci.>

Nawet dzisiaj wyczerpywanie si¢ zasobow i degradacja srodowiska sg zwy-
kle ignorowane lub pomijane przy opracowywaniu produktu krajowego brutto
(PKB). Co najwyzej przyjmuje sig, ze firmy i produkcja towaréw zanieczyszczajace
srodowisko sg karane proporcjonalnie do szkod, jakie wyrzadzajg otoczeniu. Nie za-
pobiega to dalszym szkodom w ekosystemie, o ile korzysci przewazaja nad szkoda-
mi. Taka gospodarka nie zwigksza dobrobytu ludnosci, a wrgez zagraza stabilnosci.

To technocentryczne podejscie do gospodarki nalezy przezwyciezy¢, aby
przej$¢ do wizji ekocentrycznej, ktora stawia zrownowazony rozwoj naturalnych
ekosystemow przed ich warto$cig uzytkowa 1 uzytecznoscig. Tym samym prawa re-
gulujace funkcjonowanie wspdlnego domu bedg przewazaé nad zarzadzaniem przez
ludzi ich zasobami.** Istniejg juz inicjatywy promujgce spoteczng odpowiedzialno$¢
biznesu w zakresie ochrony srodowiska. Godnym uwagi przyktadem jest sie¢ ,,Glo-
bal Compact”, promowana przez ONZ.3

W tych i innych aspektach franciszkanie bedg musieli uzyska¢ dobra formacje,
aby moc odpowiednio stawi¢ czota aktualnym wyzwaniom. Formacja w wymiarze
ekonomicznym, zgodnie z wlasnym charyzmatem, ma fundamentalne znaczenie.
Umozliwia organizacj¢ profesjonalnego, dobrego zarzadzania gospodarka, jasna
1 przejrzysta, zawsze funkcjonujacg i stuzacg ludziom (por. GS 63) i misji (por. EVC
38, 41). W zwiazku z tym, Kapituta OFM w 2009 roku zainicjowata opracowanie
planu formacji poczatkowe;j i statej, ktora ksztatci w zakresie przejrzystosci, solidar-
nosci i etyki stosowanej w ekonomii, zgodnie z zatozeniami duchowosci francisz-
kanskiej.’

10.4.4. Wréé i udostepnij

Chiavacci wyr6znia trzy poziomy posiadania dobr ziemskich: obszar dobr
koniecznych, obszar dobr uzytecznych/wygodnych oraz obszar tego, co zbgdne

33 Por. JeEvoNs W.S., The theory of political economy, Palgrave, New York 42013 (org. 1871).

3% Por. GEORGESCU-ROEGEN N., Bioeconomia. Verso un’economia ecologicamente e social-
mente sostenibile, Bollati Boringhieri, Torino 2013; Costanza R. — CUMBERLAND J.H. — DALy H.,
An introduction to ecological economics, CRC Press, Boca Raton 20152,

35 Por. www.unglobalcompact.org; United Nations Global Compact, UN, New York (eBook).

36 CIVC, Economia a servizio del carisma e della missione. Orientamenti, LEV, Citta del
Vaticano 2018, 3438, tu: 38; TENZE, Linee orientative per la gestione dei beni negli Istituti di vita
consacrata e nelle Societa di vita apostolica, LEV, Citta del Vaticano 2014, 20-22.

37 Curia GENERALIS OFM, Portatori del dono del Vangelo. Documento del capitolo genera-
le dell’OFM 2009, Mandato 54, Assisi 2009.
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(juz nie-nasze). Wszystko, co wykracza poza granice tego, co wygodne, nie nale-
zy do nas, nawet jesli prawo uznaje to za nasze. Z moralnego punktu widzenia za-
wsze i dla kazdego istnieje obowigzek oddania tego.*® ‘Puste klasztory nie nalezg
do was’ — ostrzegl Papiez.’® W tej linii Cappelletto zachecat braci kapucynow, aby
nie gromadzili zasobow bankowych, przeznaczajac nadwyzki na dzieta charyta-
tywne i ewangelizacyjne.*

,»lak wiec w calym nauczaniu i najdawniejszej praktyce Kosciota za-
wiera si¢ przekonanie, ze z racji swego powotania jest on sam, jego
szafarze i1 kazdy z jego czlonkéw, zobowigzany do niesienia ulgi cier-
piacym ne¢dzg, bliskim czy dalekim, nie tylko z tego, co ‘zbywa’, ale
z tego, co jest konieczne do zycia” (SRS 31).

Zamiast gromadzi¢ pienigdze, puste domy czy niepotrzebne dobra, odwotu-
jac si¢ do wszelkich potrzeb, trzeba je dzieli¢, zardwno ad intra (fundusz wspol-
ny), jak i ad extra (na rzecz ubogich*"). Czynsze mogg by¢ dopuszczalne, ale pod
pewnymi warunkami i zawsze zmierzajace do oddania dobr i przestrzeni, z kto-
rych juz si¢ nie korzysta. Jesli nie jest to mozliwe, takie dobra powinny by¢ prze-
znaczane na cele spoteczne z czynszami niespekulacyjnymi.*?

Dla $w. Franciszka dzielenie si¢ lub solidarno$¢ z ubogimi jest dzietem re-
stytucji (por. AFE 15). Miejsce, ktore biedni zajmuja w budzetach ekonomicz-
nych i projektach zyciowych, powinno zatem zosta¢ zweryfikowane i ocenione.
Monti di Pieta byly dobrym przyktadem kreatywnego i braterskiego podejscia do
potrzebujacych. Juz dzi$ bracia moga wspotpracowac¢ w inicjatywach ekonomii
obywatelskiej, takich jak mikrokredyty, pamigtajac jednak, ze bez darmowosci
mito$ci nie mozna osiggna¢ sprawiedliwosci (por. CV 38). Spotkanie zakonnika
z ubogimi musi doprowadzi¢ go do dzielenia sie, ktore staje sie stylem zycia.*?

38 Cuavaccl E., Teologia morale, 111/1 (Teologia morale e vita economica), Cittadella, As-
sisi 1990.

39 FRANCISZEK, Discorso: visita al centro Astalli (10.09.2013), OR 208 (12.09.2013) 4.
[ttumaczenie wlasne]

40 CapPELLETTO G., Esproprio di fine anno, w: OFMConv, Congresso Internazionale ,, Or-
dine interculturale?!” Formare alla condivisione e solidarieta, Nairobi 2011, 198.

41 CCGG 72 §3. Ponadto bracia musza zy¢ wsrdd ubogich, uczy¢ sie od nich (art. 66 §1, 93
§1) 1 odczytywaé z nich rzeczywistos¢ (art. 97 §2) — por. ILCap15, n. 90.

4 Curia GENERALIS OFMCAP, VI Consiglio plenario dell’Ordine, Assisi 1998, 40, w:
TenzE, CPO, Roma 2016, 154 (www.ofmcap.org).

43 FRANCISZEK, Messaggio per la I Giornata Mondiale dei Poveri (13.06.2017), 3, OR 136
(14.06.2017) 8.
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10.4.5. W stuzbie integralnej ekologii

Dzielenie si¢ i restytucja muszg rowniez dotyczy¢ sfer ekologicznych.*
W istocie, w$rod najbardziej opuszczonych i maltretowanych ubogich jest nasza
uciskana i zdewastowana ziemia (por. LS 2). Dlatego niepokojace jest to, ze tylko
8,3% braci uwzglednia ekologie w swoim pojeciu bycia mniejszym i ze zaangazo-
wanie na rzecz sprawiedliwosci, pokoju i opieki nad stworzeniem nie pojawia si¢
wsrod potrzeb formacji poczatkowej, nawet jesli 21% uwaza, ze powinno to by¢
priorytetem w szescioleciu (por. ILC15 126).

Poprzez swoje swiadectwo i dziatalnos¢ duszpasterskg franciszkanie moga
wspiera¢ ekologi¢ integralng, na przyklad promujgc konsumpcje odpowiedzial-
ng cywilnie. Obecnie uznaje si¢, ze obywatele mogg mie¢ decydujacy wplyw na
zmiany w systemie gospodarczym, jesli odpowiednio skoordynuja sposob, w jaki
wykorzystuja swoja site nabywcza. Moga to robi¢ w sposob negatywny, gdy szu-
kaja tylko najtanszych produktéw, bez zadnych innych kryteriéw, lub w sposéb
pozytywny, gdy w pierwszej kolejnosci skoordynuja swoje dziatania ze wzgleda-
mi etycznymi. Te same kryteria dotycza takze decyzji finansowych franciszka-
now.

W XII-XV wieku bracia franciszkanie wniesli znaczacy wktad w spoteczen-
stwo, promujac ekonomige, ktora stawia w centrum konkretng osobe¢ i wzmacnia
wspolnote. Nawet dzisiaj muszg kontynuowaé swoja stuzbe spoteczng z kreatyw-
nymi formami ochrony §rodowiska.

10.5. Podsumowanie

Spadek liczby powotan, wysoki $sredni wiek braci i rosngca sekularyzacja
spoteczenstwa, zwlaszcza w krajach zachodnich, warunkuja sposob, w jaki zakon
franciszkanski mysli o wlasnej stabilnosci ekonomicznej. Koniecznos¢ opuszcze-
nia pracy i domu wigze si¢ z ryzykiem gromadzenia bogactwa i zycia z dochodow.

W tej sytuacji tym bardziej potrzebne jest rygorystyczne rozeznanie, majace
na celu nadanie nowej witalnosci wlasnemu charyzmatowi i postannictwu. Za-
wsze ufajac Opatrznosci, zakonnicy uznaja, ze przy decydowaniu o zakupie dobr
materialnych, w aspekcie zarzadzania finansami, nalezy dawacé pierwszenstwo
etycznemu kryterium uzytecznosci spotecznej. Od tego zalezy tozsamos¢ zakon-
na wspotczesnego pokolenia braci, a takze wiarygodno$¢ sktadanego $wiadectwa
wiary (por. EVC 1).

Ludzie glebokiej wiary nie poprzestaja na biznesowych kalkulacjach, po-
niewaz na co dzien doswiadczaja mitosci Bozej. Sa catkowicie wolni, dlatego
oddaja si¢ Opatrznosci i ufajg solidarnos$ci we wspolnocie chrzescijanskiej (por.

4 Por. PALMER C. — McSHANE K. — SANDLER R., Environmental Ethics, ,,Annual Review of
Environment and Resources” 39 (2014), 419442, tu: 425.
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Mt 6,25-34). Najlepszym sposobem na zapewnienie stabilnos$ci ekonomicznej
jest wierno$¢ swojemu charyzmatowi. Takze w sferze ekonomicznej kazda decy-
zja 0sob konsekrowanych bedzie miata sens, jesli jest wyrazem wiary; to znaczy,
jesli jest to pelna mitosci i bezinteresowna odpowiedz Bogu i braciom.
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Dane statystyczne pokazuja, ze liczba wierzacych oraz praktyk religijnych
znacznie spadta w ciggu ostatnich kilku dekad. Zmniejsza si¢ rowniez liczba fran-
ciszkanéw, zwlaszcza w krajach zachodnich. W obliczu takiej sytuacji dusza proro-
cza wielu konsekrowanych wydaje si¢ by¢ chora. Straciwszy nadziej¢, poddajg sie
nieuchronnosci przygotowania si¢ na godng Smier¢ (ars moriend;).

Musimy na nowo rozpali¢ nadziej¢. Problemem nie jest fakt bycia ‘resztka’,
poniewaz Bog zawsze dokonywat wielkich dziel w oparciu o matg liczbe, ale ra-
czej marnotrawstwo; oznacza to utrat¢ pewnosci siebie, kreatywnosci i zdolnosci do
transformacji.

W obliczu upadku chrzescijanstwa w wymiarze socjologicznym, franciszkanie
nie moga dac si¢ usidli¢ nostalgia. Pamie¢ o ich chwalebnej historii musi sktoni¢ ich
do odnowienia zdolnosci proroczych. Franciszek z Asyzu rowniez zyt w epoce gle-
bokich zmian strukturalnych, ale potrafit te zmiany widzie¢ z nadzieja, poruszony
swoim do$wiadczeniem wiary. W ciggu XIII-XV wieku jego nasladowcy, zainspi-
rowani nim, nie zamykali si¢ w nostalgii za przesztoscia, ale probowali ucztowie-
czy¢ nowa rzeczywisto$¢ spoteczno-gospodarczg i faktycznie zdotali wnies¢ istotny
wktad w powstanie nowoczesnej gospodarki.

Ta pozytywna i pewna siebie postawa kontrastuje z postawg Dantego (1265—
1321), Boccaccio (1313—1375) i wielu innych pisarzy i humanistoéw tamtych cza-
sow, ktorzy chwalg trzezwe i samotne zycie wiejskie, podczas gdy gardza zyciem
kupieckim, oskarzajac je o zepsucie cztowieka.!

Dzisiejsi franciszkanie powinni i$¢ za przykladem swoich poprzednikow, uni-
kajac zar6wno nostalgii za minionymi czasami, jak i naiwnego dazenia do powro-
tu do spolecznej roli chrzescijanstwa. Kiedy konwencje si¢ rozpadaja, przekonania
muszg zosta¢ wzmocnione. Ufajac Chrystusowi, Panu historii, nasladowcy Fran-
ciszka z Asyzu sg pobudzani do bycia ‘solg ziemi’, $wiadkami krolestwa Bozego,
sprawcami humanizacji, pomagajacymi wszystkim odkry¢ semina Verbi, ktore jest
juz obecne w naszym §wiecie.

I Por. CARBAJO NUREZ M., Crisis economica, 90; BazzicH1 O., La dottrina economica
della Scolastica Francescana, ,Miscellanea Francescana” 3—4 (2003) 631-644, tu: 640.
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‘Zacznijmy’, powtarzal Franciszek z Asyzu swoim braciom. Poruszeni teologicz-
ng wiarg i nadzieja, ktore ozywily ich zatozyciela, franciszkanie sa dzi§ wezwani do
podsumowania istoty swojego charyzmatu i wcielenia go w zycie w procesie transfor-
macji. W ten sposob bedg mogli wnies¢ istotny wktad rowniez w obszar integralnej
ekologii i komunikacji.

Encyklika Laudato si’ podkreslita wage charyzmatu franciszkanskiego w sta-
wianiu czota wyzwaniom obecnego kryzysu ekologicznego. W rzeczywistosci, bedac
mistykiem i pielgrzymem (por. LS 10), Franciszek z Asyzu zdotat przezwyciezy¢ za-
réwno ekologiczny model panowania, jak i model administracji, poniewaz czuje sig
zarliwie zjednoczony ze wszystkimi stworzeniami. Nie sprowadza troski o stworzenie
do otrzymanego zadania ani do heteronomicznego moralnego obowigzku nalozonego
z zewnatrz. Czuje si¢ gigboko bratem wszystkich istot, gdyz jego pragnienie opieki
nad nim pochodzi z jego najglebszej istoty. Nie potrzebuje nikogo, kto by mu przy-
pominat lub rozkazywal. Bardziej niz przedmiotem uwagi i troski, stworzenia sa dla
Swietego towarzyszami w jego pielgrzymee do Ojca2. Kosciot i spoteczenstwo po-
trzebuja dzi$ nasladowcow $w. Franciszka, aby ponownie zaproponowali i pogtebili te
ekologiczng wrazliwos¢, ktora zawsze byta w centrum franciszkanskiego charyzmatu.

Franciszkanie sg tez wezwani do bycia ekspertami od relacji miedzyludzkich
w erze cyfrowej. W hiperprzyspieszonym kontekscie, pelnym rozproszen i konsumpcjo-
nistycznych roszczen, powinni ukaza¢ wage powszechnego braterstwa i potrzebe kon-
templacji oblicza Boga w r6znorodnosci twarzy, z jakimi spotykaja si¢ na co dzien, nawet
w cyfrowym $wiecie. W ten sposob dialog w duchu Asyzu moze zosta¢ wzmocniony.

Otwartosci na réznorodno$¢ musi towarzyszy¢ madre wykorzystanie nowych
technologii komunikacyjnych, aby pomogly zaspokoi¢ pragnienie sensu, prawdy i jed-
nosci, ktore pozostaje najglebszym dazeniem cztowieka (por. SDSP 2011). W tym
celu bracia beda musieli dokonywac ciaglego rozeznawania.

Nasze zglobalizowane i1 nadmiernie przyspieszone spoleczenstwo nadal potrze-
buje swiadkow i prorokow, takich jak Franciszek z Asyzu, zdolnych $wiadczy¢ swoim
zyciem o znaczeniu wartosci, ktore sa dzi$ szczegolnie wazne; na przyktad goscinnos¢
1 przebaczenie w obliczu rywalizacji 1 bezwzglednej walki; trzezwos¢ wobec kultury
odrzucenia; braterstwo wobec obojetnosci i egoistycznego indywidualizmu. Sposob
zarzadzania gospodarka jest waznym aspektem $wiadectwa, jakiego dzisiejszy Swiat
oczekuje od wyznawcow Biedaczyny z Asyzu.

Rozwijajac umiejetnos¢ stuchania, kontemplacji, rozeznawania, dialogu i za-
rzadzania dobrami w logice daru, franciszkanie bedg mogli nadal by¢ ‘bra¢mi ludu’
1 beda przyczyniac si¢ do podejmowania aktualnych wyzwan spoteczno-§rodowisko-
wych 1 komunikacyjnych, m.in. aby wspolnie przygotowaé petng nadziei przysztosc.
Ich $wiadectwo pomoze cztonkom Kosciota z nadziejg wstuchiwac si¢ w stowa Pana
historii, w mysl stéw autora natchnionego — ,,Dawne rzeczy przemingty (...) Oto czy-
ni¢ wszystko nowe” (Ap 21,4-5).

2 CarBajo NUNEzZ M., Ecologia franciscana, 111nn.
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